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PREDMLUVA

Historie i kultura asyrské fiSe nalezi k nejzajimavéjsim jeviim oblasti Pfedniho
vychodu, zarover jsou vSak také vyznamnou soucasti celych euroasijskych dé-
jin. Na zakladé biblickym zprav byli Asyfané povaZovani pfedevsim za neli-
tostné a hrozivé vale¢niky, ktefi dobyvali nepoddajna mésta a nemilosrdné tres-
tali vzboufence. Stejné kruté se Asyfané ostatné jevi i z pohledu samotnych na-
pisti asyrskych panovnikd, ktefi se oproti babylonskym kréltim dbajicim o kult
a stavby prezentuji jako vale¢nici nadSené vedouci sva neporazitelné vojska k vi-
tézstvim na , vSech svétovych strandch”. Je vSak nutné si uvédomit, ze povést
straslivé a krvelacné arméady byla véle¢nou taktikou, ktera velmi ¢asto pomohla
porazit nepfitele téméf bez boje. Zdtiraznéni vale¢nych taZeni na tkor stavebni
¢innosti bylo zdkladnim kamenem tradi¢ni asyrské kralovské ideologie stejné
tak, jako babylénsti vladcové davali ve svych anédlech nesrovnatelné vétsi pro-
stor popisu mirovych udalosti, pfedevSsim novym vystavbam a rekonstrukcim,
pfestoZe je z jinych pramenti patrné, Ze si néktefi z nich v bojechtivosti a rozpi-
navosti nezadali s nejschopnéjsimi z asyrskych kralt.

Snad nejzainéjsim piikladem toho, jak dokazala krdlovskad propaganda ovliv-
(1792-1750 pt. n. L.), panovnik I. dynastie z Babyl6nu, jenZ je dodnes vSeobecné
zndm jako muz, pod jehoZz zastitou byl sepsan jeden z nejstars$ich zdkonik lid-
stva. Tato skutec¢nost vSak zcela zatlacila do pozadi fakt, ze Chammurapiho
mocna armdda sjednotila nejen Babylonii, ale pfipojila k #iSi rovnéz oblast Asy-
rie a syrsky stat Mari, ktery byl ptivodné Chammurapiho spojencem. O téchto
udélostech, které se jisté neobesly bez krveproliti a vdle¢nych akci, se vSak nedo-
zviddme z Chammurapiho napist, ale z textti nalezenych na dobytych tizemich,
pfipadné z drobnych indicii v prolozich a epilozich babylénskych kralovskych
népisti. Na druhou stranu asyrsti kralové, prestoze se nepochybné vydavali na
mnohd valecna taZeni, byli také muzi, ktefi zakladali nova mésta, zvelebovali
staré lokality, budovali nové palédce i chramy, rekonstruovali staré budovy, ale
pfedevsim byli bohy vyvolenymi pastyfi, ktefi pecovali o kult boZstev celé fise
a z pozice veleknézi nejvyssiho statniho boha byli prostfedniky mezi svétem lidi
a ¥sf boht.!

IVice v kapitole 3.1.1. Postaveni panovnika v kultu.

1



2 DUCHOVNI SVET STARE ASYRIE

Asyrské ndboZzenstvi sice vychazelo ze sumerské tradice a velké mnoZstvi prvka
bylo piejato z kulturné dominantnijihomezopotamské Babylonie, pfesto se vSak
jednalo o jedine¢ny ndboZensky systém, ktery se od religiozity jizniho souseda
v nékterych rysech vyrazné odliSoval. Rozdilnost obou naboZenstvi je jasné pa-
trnd v pojeti nejvyssiho statniho bozstva, které v asyrském prostfedi do velké
miry splyvalo s hlavnim méstem i s celou fi8i. Koncepce boha AsSura jako do-
minantniho, nejvyssiho, svrchovaného a vSemocného boZstva se v mnohém po-
dobala biblickému chapani Hospodina. Dle ndzoru nékterych badateltt dokonce
asyrské naboZenstvi k monotheismu skute¢né smeéfovalo, a to dokonce ve stej-
ném obdobi, v némz se prosazovalo mezi Hebrejci.?> Oba nédbozenské systémy
vykazuii i jiné podobnosti a prameny z Asyrie® i biblické zpravy* jasné dokla-
daji, Ze obé oblasti byly v novoasyrském obdobi v tésném kontaktu. Véle¢na
taZeni asyrskych panovnikt sméfovala do neklidné zdpadni oblasti velmi ¢asto
a jako nasledek dobyti Samafti roku 721 pf. n. 1. byla izraelska elita deportovéna
do centra Asyrie.” Doklady se oviem tykaji udalosti &isté politickych, proto si
v zadném piipadé netroufadm rozhodnout, zda se jednalo o zcela nezavislé pa-
ralely, o vyvoj na zdkladé spole¢nych pfedovychodnich kofenti ¢i o ovlivnéni
jedné kultury druhou.

Cilem tohoto textu vSak neni systematické srovndni asyrského ndbozenstvi s na-
boZenstvim starozdkonnich Hebrejcti, nybrz zmapovani religiozity starych Asy-
fanti a poukdzani na biblické paralely, které jsou nékdy az podivuhodné, pri-
hlédneme-li k tradi¢né pfisuzované protichtidné pozici obou ndboZenstvina po-
myslné ose monotheismus—polytheismus. Zatimco vSak bylo starozakonnimu
badani vzhledem ke kiestanskym kofentim zdpadni civilizace vénovano velké
mnoZzstvi publikaci, asyrskym ndboZenstvim se zabyva pouze nékolik védec-
kych praci. To je zapficinéno hned nékolika faktory. Jednak je na viné relativné
pozdni datum vzniku asyriologie jako védni discipliny, jednak naro¢nost inter-
pretace textd, ale také jejich maly pocet a velmi casto takeé jejich Spatny stav.

Kultickymi kalendafti rtiznych pfedovychodnich stati od 3. do 1. tisicileti pt. n.
1. se zabyvéa kniha M. E. Cohena The Cultic Calendars of the Ancient Near East, v niZ
je osvétlen asyrsky kalendar a nékteré sttedo- a novoasyrské svatky. Dalsi vy-
znamnou praci s mezopotamskou tematikou je dilo profesora M. Jastrowa The
Religion of Babylonia and Assyria, které je sice v nékterych poznatcich ponékud
zastaralé, ale pfesto dodnes velmi p¥inosné. Cisté asyrskym naboZenstvim se
zabyvé kniha G. van Driela The Cult of ASSur a dvoudilna studie z pera B. Men-
zel nesouci ndzev Assyrische Tempel. Publikace obou autorti jsou velmi cenné

2Vice v kapitole 1.7. Asyrsky monotheismus?.

3Népisy panovnikt Salmanassara III. (858-824 pf. n. 1.), Tiglatpilesara III. (744-727 pt. n. 1.), Sargo-
na II. (721-705 pt. n. L.), Sinacheriba (704-681 pf. n. .) a Asarhaddona (680-668 pt. n. L.).

4Napfiklad knihy Kralovské, Letopisti nebo Izajas.
%2Kr 17:23-24.



PREDMLUVA 3

predevsim kviili uvedeni textti tykajicich se kultu v pIném znéni, asyrskym na-
boZenstvim se vSak dle mého nazoru zabyvaji spiSe po strance formalni. Van
Driel vénoval podstatnou c¢ast své knihy historii, uspofadani a zaméstnanciim
AsSurova chramu, kdezto samotné obfady popisuje pouze na nékolika desit-
kach stran. B. Menzl se naopak zameéfila na jednotlivé chramy v asyrskych vy-
znamnych méstech a jejich persondl.

Vzhledem k vySe uvedenému se v tomto textu snazim pfistupovat k asyrskému
ndboZzenstvi komplexné, a proto se vénuji jak samotnému boZstvu, chramu a jeho
historii i zaméstnanctim, tak také kultovnim obfadtim a oficidlni i osobni zboz-
nosti. Velky dtiraz je pfitom kladen na kult nejvyssiho boha AsSura, ktery jako
nejvyssi statni boZstvo vyrazné nadfazené ostatnim bohtim dle mého néazoru
asyrské ndbozenstvi z velké miry reprezentuje a zosobiiuje. Zdsadnim prame-
nem pro ziskdni novych poznatkti v oblasti kultu, péce o boZstva, kultického
kalendéfe i ritudlt mi byla edi¢ni fada State Archives of Assyria (SAA), v niZ jsou
publikovany dopisy rtiznych ucencti i hodnostait seskupené podle obsahového
zaméfeni. Nékteré z dopisti byly uvedeny jiz ve starSim dile L. Watermana Royal
Correspondence of the Assyrian Empire a v knize S. Parpoly Letters from Assyrian
Scholars to the Kings Esarhaddon and Assurbanipal (LAS I a II), které jsem rov-
néz hojné pouzivala. Pro zaleZitosti tykajici se budov chrdmti, osoby panovnika
a epitet bozstev mi byla hodnotnym pramenem edi¢ni fada The Royal Inscripti-
ons of Mesopotamia, Assyrian Periods (RIMA), ktera shromazduje novéjsi zpraco-
vani anald vSech asyrskych panovnikti kromé Tiglatpilesara III., Salmanassara
V. a dynastie Sargonovct, jejichz napisy byly dosud publikovany pouze jednot-
livé. V soucasné dobé jsou krdlovské napisy téchto vladait revidovany a vycha-
zeji v edi¢ni fadé The Royal Inscriptions of the Neo-Assyrian Period (RINAP), zatim
vSak byly vydany pouze népisy Tiglatpilesara III., Salmanassara V., Asarhad-
dona a ¢ast napist Sinacheribovych. Domnivam se, Ze pro porozumeéni zboz-
nosti starych Asyfanti i pro osvétleni charakteristiky, funkci a atributt jednotli-
vych boZstev jsou cennym zdrojem rovnéZz asyrskd osobni jména, ktera jsou za-
znamendna a vyloZena v edi¢ni fadé The Prosopography of the Neo-Assyrian Empire
(PNA).

Datace vlady mezopotamskych i jinych pfedovychodnich panovnik, jakoZ i le-
topocty rtiznych udélosti jsou vétsinou nejisté, coz se projevuje rozdilnymi tidaji
v jednotlivych publikacich. Ve snaze o sjednoceni tedy pouzivdm data z knihy
Encyklopedie starovékého Predniho vijchodu s védomim toho, Ze i tyto tidaje jsou
z vétsi ¢asti pouze priblizné. Podobnd situace panuje rovnéz v pfepisu cizojazyc-
nych termint a osobnich i mistnich jmen. V p¥ipadé akkadskych terminti se pfti-
drzuji transkripce uvedené ve slovniku The Assyrian Dictionary of the Oriental In-
stitute of the University of Chicago (CAD), ptipadné v Akkadisches Handwdrterbuch
(AHw). Pokud se jednd o akkadska jména, zachovavam pfepis podle edi¢nich
fad The Prosopography of the Neo-Assyrian Empire, Royal Inscriptions of Mesopota-
mia, Assyrian Periods nebo State Archives of Assyria. Sumerské logogramy ve jmé-
nech boZstev pfepisuji velkymi pismeny tehdy, pokud je mozné jiné ¢teni, a to
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i v ptipadech, kdy se jedna o ¢teni slabi¢né. Proto naptiklad pisi tvar NIN.LIL,
& AN.SAR,, at uz se jedna o Ninlil ¢ Mullissu nebo Angara ¢ Ag$ura. U hebrej-
skych jmen zachovdvam podobu, jakou maji v ceském ekumenickém piekladu
biblickych textt1,® ostatni hebrejské terminy ptepisuji podle pravidel uvedenych
v knize Jacoba Weingreena Ucebnice biblické hebrejstiny.” Nazvy cizich mésicti pisi
na rozdil od cizojazy¢nych publikaci s malym prvnim pismenem podle ¢eskych
pravidel ®

®Bible (1990). Praha: Biblickd spolec¢nost.

7Weimgreen (1997), str. 17-19.

8Tato publikace je vystupem projektu Blizkyj vyjchod a jeho duchovni svét (SGS-2013-062) a je ¢astecné
pfepracovanym a aktualizovanym textem mé disertacni prace Asyrské niboZenstvi s prihlédnutim k pa-
ralelam a odlisnostem ve Starém zikoné, ktera byla obhdjena v roce 2007 na Evangelické teologické fa-
kulté Univerzity Karlovy v Praze.



KAPITOLA 1

4

NEJVYSSI BOZSTVO - ASSUR

Asyrské ndbozenstvi bylo polytheistické, zda se vsak, Ze vétSina bozstev asyr-
ského pantheonu byla pfejata z okolnich statt’ a za jediné skuteéné ptivodni
asyrské bozstvo je nékterymi badateli povazovan pouze nejvyssi statni btih As-
sur.'? Vzhledem k nedostatku pramenti viak ptivod boha A3ura i jeho role
\ ne]rané]éich obdobich ztistavaji bohuZel zahaleny temnotou, coz dalo vznik-
nout nékolika teoriim, z nichz ale Zddna nebyla dostatecné prokdzéna a vSemi
badateli uznana. Napfiklad Olmstead uvadi, Ze AsSur byl ptivodné slune¢nim
bozstvem.!! Jastrow ponékud opatrnéji podotyka, ze Assur, , pokud miiZeme kon-
statovat, nebyl nikdy uctivin jako projev nékteré z p¥irodnich sil (Slunce nebo Mésice),
ackoli, pokud viibec, byl piivodné soldarnim boZstvem. Nebyl ani symbolem nékterého
z elementi — ohné nebo vody. V tomto ohledu se 1isi od Sina, Samase, Nuskua a Ey.”*?
Identifikace ASSura se slunecnim boZstvem zfejmé vychézela z jeho pozdéjsiho
symbolu, jehoZ hlavni soucasti byl okfidleny disk, ovsem v pisemnych prame-
nech o soldrni povaze Assura neexistuje jasny dtikaz'® a nékteii badatelé nesou-
hlasi ani s myslenkou, Ze okfidleny disk objevujici se na novoasyrskych reliéfech
skutené s bohem AgSurem souvisi.'* Jini autofi mini, e ptivod boha A$3ura
souvisi s churritskym horskym boZstvem Ebih'® nebo s n&jakym zapadosemit-

skym &i churritskym bozstvem pocasi.'® Dokonce zaznél i nazor, ze ptivodné

9]as’crow (1898), str. 189. Velka ¢ast bozstev asyrského pantheonu (naptiklad Anu, Enlil, Ea, Nabt ¢i
Marduk) pochéazela ptivodné z Babylénie, kde se také nachazely hlavni svatyné téchto bohti. Asy-
fané se vSak nebranili ani uctivani boZstev, ktera s sebou pfineslo cizi obyvatelstvo (kupfikladu bith
boufe Adad uctivany zapadné od Mezopotamie pod jménem Hadad) nebo kterd naopak ,zajala”
asyrska armada bé&hem véle¢nych kampani. Napiiklad panovnik AsSurbanipal (668-627 pf. n. 1.)
uvadji, Ze po dobyti elamského hlavniho mésta Sts odvezl mistni boZstva s jejich poklady, majetkem
i sjejich knézimi do Asyrie (Streck (1916a), str. 52-55, Annalen, ¥. vi 30—47).

1ONapf‘ﬂdad Olmstead (1968), str. 620.

UTamtez, str. 612 a 618.

127astrow (1898), str. 193.

13Ebeling a Meissner (1932), str. 198.

14viz nize na str. 23-24.

15\ enzel (1981a), str. 36; Leickova (2005), str. 237.

161 eickova (2005), str. 237.
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mohlo jit o legendédrniho kréle, ktery byl zbozstén podobné jako Etana ¢i Gilga-

mes.1”

Vsichni badatelé se vSak ziejmé shoduji v tom, Ze ASSur byl v nejstarsich obdo-
bich ochrannym boZstvem stejnojmenného mésta a jeho obyvatel, jehoZ vzestup
byl v pfimém vztahu s riistem vyznamu Asyrie.'® Podobny vyvoj se odehral rov-
néz v Babylonii, kde po sjednoceni jizni Mezopotdmie zaujal misto v ¢ele bohti
Marduk, ptivodné lokalni bih mésta Babylon, na tkor vyznamnych boZstev ze
starsich kultovnich center.'® V Asyrii viak byla tato centralizace jesté intenziv-
n&jsi? a Agsurav kult podle nékterych autorti dokonce sméfoval k monothe-
ismu tak, jako ve stejné dobé nédbozenstvi Hebrejcti.?! AgSur na sebe postupné
nabaloval atributy, epiteta i vlastnosti ostatnich bozstev, a tim je dle ndzoru né-

kterych badatelt sniZil na trovefi, na niz se nachazeli starozakonni andé&lé.?

Predmétem sporti asyriologti je rovnéz fakt, zda dalo bozstvo ndzev méstu ¢i
obrédcené, protoZe v pisemnych pramenech vystupuji mésto a boZstvo casto jako
synonyma,? kterd lze odligit pouze podle determinativu pro bozstvo, misto &
meésto nebo pozdéji i pro zemi. Determinativ ovsem v nékterych p¥ipadech zcela
chybi.?* Zapis jména Assur byl navic jiz pied nastupem staroasyrského obdobi
obdobi pomérné variabilnia od 3. do 1. tisicileti pf. n. 1. je doloZeno jeho jedenéct
rtiznych forem,” z nich nékteré jsou charakteristické pouze pro urité obdobi
nebo vlddu konkrétniho panovnika, ale jiné byly pouzivany béhem celych dé-
jin Asyrie.?® Obcas se dokonce v jednom krélovském néapisu objevilo nékolik
rtiznych variant psani A$$urova jména.?” Erich Ebeling se domnival, Ze jméno
boZstva je snad odvozeno z ndzvu zemé, ktery mé ptivod v subarejském jazyce,

17Mackenzie (1915), str. 327.

1801mstead (1968), str. 613; Jastrow (1898), str. 193; Menzel (1981a), str. 36. Jastrow k tomu dodéva,
Ze v urcitém smyslu ztistal Assur lokanim boZstvem po celé trvani Asyrie, nebot rozsifovani fise
bylo soucasniky chapéno jako zvétsovani hranic mésta (Jastrow (1898), str. 193).

19p. Michalowski véak vidi mezi obéma boZstvy jeden zdsadni rozdil: ,Marduk je jednoduse nejoyssim
bohem svého mésta, to vSak nemusi nutné znamenat, Ze je také hlavou ndrodniho pantheonu. Naproti tomu
asyrsky bith AsSur je neoddélitelny od svého mésta nesouctho jméno AsSur, ale stejné tak od stitu samotného,
kteryj je nazyvin ,, Zemé AsSurova”. V Asyrii je hlavni bith skutecné v cele hierarchie a panovnik je pouze jeho
zastupcem na zemi.” (cit. v Holloway (2002), str. 65).

20yastrow (1898), str. 190-191.

210Imstead (1968), str. 612. Vice v kapitole 1.7. Asyrsky monotheismus?.

2Zparpola (1997), str. XXI; Olmstead (1968), str. 612.

23Menzel (1981a), str. 36.

24Ebeling a Meissner (1932), str. 196.

25viz pozn. ¢. 91 na strané 13.

26TamtéZ, str. 196. Deimel uvadi pouze Sest variant (Deimel (1914), str. 67-68).

27Na1p1“rﬂ<lad v ndpise panovnika Tiglatpilesara I. (1114-1075 pf. n. 1.) se jen nékolik fadkt od sebe
objevuje varianta as-Sur psand ligaturou (King a Budge (1902), str. 57, t. iii 86) a varianta a-sur (tamtéz,
f. 91).
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ale uvadi také amorejského boha Asara, jenz by mohl s asyrskym AsSurem sou-
ot 28
viset.

Nézev AsSur se poprvé objevuje v takzvaném Rané dynastickém seznamu zemépis-
nyjch ndzoil,”® v némz oviem vzhledem k charakteru textu Agsur pochopitelné
figuruje jako mésto, nikoliv jako bozstvo. Jako jednozna¢né geografické ozna-
¢eni vystupuje AsSur rovnéz ve staroakkadskych (2334-2154 pf. n. 1.) adminis-
trativnich zdznamech ze severomezopotamského Gasuru,* zatimco s determi-
nativem pro bozstvo je doloZen az v dobé vlady III. dynastie z Uru (2112-2004
pf. n. 1.). To, Ze se ASSur jako boZzstvo v textech objevuje az koncem 3. tisicileti
pf. n. L., vS8ak dle mého ndzoru nutné neznamen4, Ze by v pfedchozich obdobich
nebyl uctivdn nebo Ze by mésto dalo nédzev bozstvu, protoze do obdobi III. dy-
nastie z Uru mame doloZeny pouze takové texty, v nichz bychom jméno boha ani
neocekavali. V administrativnich zdznamech se totiz jméno néjakého boha obje-
vuje nejcastéji v souvislosti s chramem a dodavkami pro obéti bozstvim, kterd
v ném sidlila, nebo jako theoforni element ve vlastnich jménech. Takové texty
vSak v souvislosti s ASSurem ze staroakkadského obdobi z dispozici nemame.

Jméno mistniho boha by mohlo byt uvedeno také v népisech jihomezopotam-
skych krald, ktefi oblast v této dobé po né&jaky ¢as ovladali. BoZstva, jejichZ sva-
tyné staly mimo centrum vlastniho stdtu, mezopotamsti krdlové ve svych napi-
sech jmenovité uvadgji v souvislosti s dobytim mésta,’ v textech zdtirazitujicich
podporou mistntho chdmu ¢i v ndpisu na vzdcném predmétu darovaném to-
muto boZstvu. Muselo to ovSem byt bozstvo, které bylo pro daného vladate néja-
kym zptisobem vyznamné, stalo vysoko v jim uzndvaném pantheonu nebo bylo
s takovym boZstvem ztotoZiovano. Ziejmé z toho d@ivodu byl pfimo v AsSuru

28Ebeling a Meissner (1932), str. 197.

2Westenholz (2004), str. 11.

3ONapf“ﬂdad Englund a Renn (2013), CDLI P213302 (HSS 10, 36 (IM 50663)), f. rev. ii 2; Englund
a Renn (2013), CDLI P213418 (HSS 10, 153 (IM 50712)), . rev. iv 2; Englund a Renn (2013), CDLI
P213425 (HSS 10, 160 (IM 50676)), f. rev. ii 5’; a Englund a Renn (2013), CDLI P213434 (HSS 10,
169 (IM 50680)), i rev. 5. V t&chto textech je ndzev mésta zapisovan znaky as-§urs, tedy zptisobem,
ktery se pozdéji objevuje také s determinativem pro boZstvo. Tato forma zapisu je pouZita i ve viibec
nejstarSim zdznamu jména boha pochéazejicim z ASSuru, v némz mistodrZzici vladca III. dynastie
z Uru Zarriqum pouZil determinativ pro misto i pro bozstvo (Grayson (1987), str. 9, A.0.1003.2001,
f. 13), a zvolil ji na své peceti i staroasyrsky vladaf Silulu, ktery dokonce, a¢ ma na mysli bozstvo,
pouzil pouze determinativ pro misto (Grayson (1987), str. 13, A.0.27.1, . 1).

3Naptiklad Sargon II. pfi liceni dobyti mésta Musasir nékolikrat jmenuje nejvyssiho urartejského
boha Haldiho a jeho chot Bagbartu (napt. Mayer (1983), str. 108-109, 1. 391).
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nalezen fragment alabastrové nadoby, jez byla pravdépodobné nékterym ze sta-
roakkadskych panovnika vénovéana bohyni Astar Annunitum,” jedné z mani-
festaci Istar z Akkadu,” kterad byla patronkou staroakkadské dynastie. AgSur
v8ak, zda se, pro vladce z jihu natolik dilezitym boZzstvem nebyl.*

SpiSe bychom tedy jméno mistniho boZstva o¢ekavali v napisech pochézejicich
pfimo z ASSuru, jejichZ autorem by byla osoba znald mistnich pomérti. Pfimo
v ASSuru vSak az do obdobi vlady III. dynastie z Uru jméno ASSur neni do-
loZeno viibec, dokonce ani jako toponymum, ackoliv zde bylo nékolik starSich
texti zaznamenanych mistnim vladcem & mistodrzicim dosazenym z jihu na-
lezeno. Nejstarsi z nich zanechal Ititi, zfejmé nezavisly vladai méstského statu
ve staroakkadském obdobi. Ititi se ovSem ve svém napisu, ktery se tyka kofisti
darované bohyni IStar, oznac¢uje pouze za vladce bez jakékoliv zminky o loka-
lit¢, v niz sidlil.*® ASur & AsSura nejmenuje ani Azuzu, ktery se nazyva slu-
Zebnikem staroakkadského krale Man-istisa (2269-2255 pf. n. 1.) a svij napis
objeveny v chramu bohyné I$tar dedikuje boZstvu Be’al-SI.SI.*

Nejstarsi prameny pochdzejici z ASSuru tedy mistem nélezu nebo pfimo svym
textem souviseji s bohyni IStar, nikoliv s ASSurem. Znamena to snad, Ze stejné
jako pro jihomezopotamské vladce byla i v AsSuru IStar v této dobé vyznam-
né&jSim, nebo snad dokonce hlavnim boZzstvem mésta? Myslim, Ze to nelze na
zéakladé téchto nékolika malo dokladi jednoznaéné urcit. Svou roli v textech ze
staroakkadského obdobi jisté hralo to, ze IStar byla nejvyznamnéjsi jihomezopo-
tamskou bohyni a patronkou vladnouci dynastie. Népisy také pochéazeji téméeft
vyhradné prévé z IStafina chrdmu, ktery je snad nejzachovalejsi a nejdetailnéji
zmapovanou ¢asti ASSuru, zvlasté pak ve vrstvach ze 3. tisicileti pt. n. 1. V pii-
padé Asgurova chrdmu tak podrobné zpravy nemame.” Jisté je, Ze bohyné Istar

32Frayne (1993), str. 312, E2.0.0.1005. Z AsSuru pochézi i hematitova hlavice Zezla nesouci napis
krale Rimuse (2278-2270 pf. n. 1.), jedna se vSak o tfifddkovy standardni krélovsky népis, ktery
s méstem ASSurem piimo nesouvisi a byl objeven na r@iznych pfedmétech pochézejicich z dalsich
lokalit, naptiklad z Girsu, Nippuru, Sipparu, Uru, Uruku a snad KiSe (Frayne (1993), str. 70-71,
E2.1.2.20 (VA 5298)).

33Westenholz (2004), str. 11.

34V tomto ohledu se ani béhem né&kolika dal3ich staleti zfejmé pili§ nezménilo, nebot i ve starobaby-
l6nském obdobi, kdy jiz byl AsSur prokazatelné uctivan, byly severomezopotamské obdoby bohyné
Istar pro kréle z jihu vyznamnéjsi a ASSura jako boha mésta AsSuru nejmenuje v prologu ke svému
zakoniku ani krdl Chammurapi (1792-1750 pf. n. 1.) (viz str. 10), zatimco Istar z Ninive jako hlavni
bozZstvo svého sidelniho mésta uvedena je (Borger (1994), str. 7, t. iv 60-63).

35Graysom (1987), str. 7, A.0.1001.1, f. 2 a Frayne (1993), str. 238, E2.4.1.1., 1. 2.

3Grayson (1987), str. 8, A.0.1002.2001 a Frayne (1993), str. 82, E2.1.3.2002.

37 Archeologické priizkumy sice pod nejstar$imi datovatelnymi vrstvami z oblasti Aggurova chramu
prokézaly existenci stars$i budovy z 3. tisicileti pt. n. 1., jeji pfesné€jsi datace vSak neni vzhledem
k absenci pisemnych pramenti nebo jinych voditek moZznd. Dokonce se zda, Ze tato star$i budova
po urcitém case zcela zchétrala a nebyla pouzivana, nebot v o néco mladsi vrstvé bylo nalezeno
nékolik détskych pohibti. Az nad nimi se pak nachazeji zbytky Assurova chrdmu, které je mozné
¢asové zafadit (Haller a Andrae (1955), str. 9-14). Lépe na tom nejsme ani pokud jde o pisemné pra-
meny. Ur¢itou indicii by mohl byt seznam obéti z obdobi vlady urského krale Amar-Sina pochéazejici
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byla v 2. poloviné 3. tisicileti pf. n. l. vyznamnou assurskou bohynti a jeji chrdm
byl dtleZitou kultovni budovou. Odtud ostatné pochézi i prvni népis z této lo-
kality uvadéjici boha AsSura s bozskym determinativem, ackoliv hlavnim sdéle-
nim textu je, Ze Zarriqum, guvernér AssSuru za vlady urského panovnika Amar-
Sina, zbudoval chram bohyni Bélat-ekallim, dalsi z manifestaci I$tar.”® V dobé
vlady III. dynastie z Uru uz ale AsSur figuruje po boku dalsich bozstev také
v jednom seznamu piijemct obéti,” jeho jméno se objevuje jako theoforni ele-
ment ve vlastnich jménech, dokonce i v dokumentech pochazejicich z jizni Me-
zopotédmie,” a je jiz pouZivéno vice zplisobtl zapisu.* To vSe svédei o vzristu
vyznamu a obliby tohoto boZstva.

Otézce vztahu jména mésta a jeho boZstva se podrobné vénoval profesor Morris
Religion of Babylonia and Assyria uvadi, ze ,AsSur je jediny p¥ipad, jaky mame, kdy
bith vyslovné ddvi své jméno méstu, jméno mésta miize byt odvozeno jediné z boha
a nikoliv obricené. Identifikace boha s jeho oblibenym méstem musela byt tak 1iplnd, Ze
mésto, které pravdépodobné mélo svilj vlastni nizev, se stalo zndamym jednoduse jako
,mésto boha Assura”. Z takového oznacenti je uz jen maly kriicek k nazvini mésta jed-
noduse Assur”.* V pozdéjsim ¢lénku vsak Jastrow podrobil oba protichtidné né-
zory dikladné analyze a dogel k zdvéru, Ze do jisté miry jsou pravdivé oba.* Pro
domnénku, Ze ndzev dalo mésto boZstvu, by svéd¢il fakt, Ze starobabylonsky pa-
novnik Chammurapi (1792-1750 pf. n. 1.) uvadi v prologu svého zdkoniku, Ze

z Ummy, v némZ je mezi mnoha rtiznymi bohy jako pfifjemce obétin jmenovan i ASSur (Englund a
Renn (2013), CDLIP113033 (MVAG 21, 22 FH 5 (AeS 5879)), f. ii 17), ale prvnim, kdo se o budové As-
Surova chrému konkrétné zmitiuje, je aZ staroasyrsky vladat Salim-ahum, ackoli pozd&j$i prameny
oznacuji za zakladatele chrdmu jistého Uspiu (vice v kapitole 2.1.1. Historie chramu).

3Grayson (1987), str. 9, A.0.1003.2001.

¥Viz pozndmka ¢&. 37.

“Naptiklad v administrativnich textech z Nippuru a Ummy figuruje obchodnik Puzur-Agsur
(pséno PU3z.ZURg-a-surs (Englund a Renn (2013), CDLI P121265 (NATN 567 (UM 29-13-434)), I. rev.
3); také PU3z.ZURg-a-surs(Englund a Renn (2013), CDLI P141796 (UTI 6, 3800 (Ist Um 3800)), . rev.
ii 2)), v Ummé je doloZen jisty Iddin-Assur (Englund a Renn (2013), CDLI P125057 (OrSP 47-49, 168
(VAT 07269)), t. 5 a rev. 2) a v textech z Puzris-Daganu se objevuje jméno LUGAL-A3Sur (Englund a
Renn (2013), CDLI P136040 (UCP 09-02-2, 36 (HMA 9-02679)), t. 1).

HVedle varianty a-$ur; (Englund a Renn (2013), CDLI P113033 (MVAG 21, 22 FH 5 (AeS 5879)),
f. ii 17), znamé ze starSich obdobi, je doloZeno rovnéz psani a-surg (Englund a Renn (2013), CDLI
P121265 (NATN 567 (UM 29-13-434)), T. rev. 3), a-Surs (Englund a Renn (2013), CDLI P122404 (NRVN
1, 187 (Ist Ni 01906)), t. rev. 1), as-surs (Englund a Renn (2013), CDLI P117479 (MVN 13, 706 (FLP
1778)), t. rev. 6) a as-surs (Englund a Renn (2013), CDLI P126176 (PDT 2, 811 (Ist PD —)), . rev. 1).
Dobou vzniku sem spada i text UET 8, 14 s variantou a-5ur4 (Englund a Renn (2013), CDLI P138131
(UET 8, 14), I. rev. ii 6), ten je vSak nékterymi badateli povaZovéan za opis textu ze staroakkadského
obdobi (Frayne (1993), str. 238). Vice ke zptlisobu zdpisu viz pozndmka ¢. 91 na strané 13.

1astrow (1898), str. 196.

BJastrow (1903), str. 304.
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, urdtil zpét méstu AsSur jeho dobrotivé bozstvo lamassu™”.* V Chammurapiho pro-
logu se objevuje vice mezopotamskych mést s jejich hlavnimi bohy, ale ostatni
boZstva jsou uvedena konkrétnim jménem. Jastrow z téchto okolnosti vyvozuje,
Ze pokud by nejvyssi boZstvo mésta AsSur mélo néjaké jméno, Chammurapi by
je jisté uvedl.*® Jako problém by se mohl jevit fakt, Ze nejstarsi zdznam jména
boha ASSura, jak bylo vySe uvedeno, spada jiz do obdobi vlady panovnika III.
dynastie z Uru Amar-Sina (20462038 pf. n. 1.) a je psédn s determinativem pro
boZstvo i pro misto.”” V mladsich pramenech, které jsou oviem stéle star$i nez
Chammurapiho zakonik,* je uz dokonce dolozeno jméno AsSur pouze s deter-
minativem pro boZstvo.” Na druhou stranu se v8ak Jastrow domnivé, Ze jméno
boZstva je odvozeno od akkadského slovesa asaru, které znamena dohliZet ¢i pe-
Covat.”’ Agur by pak byl asiru, tedy ten, jenZ pomaha, dohliZi,”' coZ je spiSe neZ
jméno pfidomek, ktery obsahové odpovida terminu lamassu v Chammurapiho
zakoniku. V tomto ptipadé by pak obecny atribut ochranného boZstva, z néhoz
se postupné stalo osobnijméno hlavniho boha, dal nazev méstu i celé oblasti, na-
rodu a ¥i8i.”” Této teorii by mohla ptitakédvat i skutecnost, Ze v nejstarsich prame-
nech je boZstvo psano znaky a-§urs,> které mohou byt &teny také jako A.SIR.>*
Osobné si vSak myslim, Ze jiz nejstarSi doklad jména boha ASSura, ktery nese
determinativ pro boZstvo i pro mésto, je natolik silnym dtikazem pro tzké spo-
jeni (aZ ztotoznéni) boha s jeho méstem, Ze bez novych padnych dtkazi nema
feSeni této otazky smysl.

Pokud jde o charakteristiku asyrského nejvyssiho boZzstva, jsou kralovské néa-
pisy vesmés strohé a formélni. Dozviddame se z nich pouze tolik, Ze ASSur je
vznesenym™ a velkym bohem, Ze je krdlem v3ech velkych boht,® jenz vede
zbrané asyrskych krald k vitézstvim. Svétlou vyjimku tvofi texty, které zane-
chali posledni asyrsti panovnici z dynastie Sargonovcti. Sargon II. (721-705 pf.

#Ochranné bozstvo. Vice v kapitole 3.2.2.4. Ochranné bytosti.

©Borger (1994), str. 7, . iv 55-58.

61astrow (1903), str. 286-287.

#Grayson (1987), str. 9, A.0.1003.2001, 1. 13.

BJastrow vychazel ze staré chronologie mezopotamskych panovnikd, proto fadi Chammurapiho
vladu do obdobi kolem roku 2250 pf. n. 1., tedy jeSté pfed text A.0.1003.2001 (Jastrow (1903), str.
283). Jak ovsem vyplyne z nasledujiciho textu, tento omyl v jeho teorii nehraje roli.

Ptikladem muize byt népis staroasyrského panovnika jménem Salim-ahuma (pocatek 2. tisicileti
pf. n. L), kde je dvakrat uvedeno mésto Assur (Grayson (1987), str. 14, A.0.31.1, . 3 a 6) a bith Assur
se zde vyskytuje jako soucast osobniho jména (tamtéz, . 4) i samostatné (tamtéz, i. 7 a 24).

S0 AHw, str. 79; CAD A,, str. 420.

ST AHw;, str. 80; CAD A, str. 440.

Jastrow (1903), str. 304.

53Ebeling a Meissner (1932), str. 196.

54Borger (1981), str. 74 a 198.

55Grayson (1987), str. 134, A.0.76.2, ¥. 48.

56Napfﬂ<lad Grayson (1996), str. 26, A.0.102.4, 1. 1; Grayson (1991), str. 238, A.0.101.17, t. 1.
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n. 1.) nazyvéa Assura otcem boht1> a jeho syn Sinacherib (704-681 pi. n. 1.) popi-

v

suje nejvyssi boZstvo své zemé takto:

,,A88ur, kral vSech bohf, stvoritel sebe sama, otec velkych bohti,
jehoZz postava byla v Apsti povznesena, kral nebes i zemé€, pan
vSech boht, praotec bohti Igigi i Anunnakd, stavitel sttechy ne-
bes i zdkladti zemé, stvotitel vSech krajt, Zijici v [¢is]tych hvézd-
nych nebes[ich], nejpfednéjsi btih, ten, jenz urcuje osudy, ten,
jenz zZije v (chrdmu) ESarra, [ktery]je v ASSuru, [velky] pan, mtj
2.~ 1758
pan.

1.1. AsSurova charakteristika na zdkladé rozboru osobnich jmen

Jsem pfesvédcena, Ze bohatym zdrojem pro zkouméni AsSurovy povahy jsou
rovnéz asyrskd osobni jména, v nichZ se objevuji rtizna epiteta, funkce a cha-
rakteristiky, které dle mého nazoru velmi pfipominaji starozdkonni terminy po-
pisujici Hospodina.”® Ve vztahu ke svétu v nich As$ur vystupuje jako stvoii-
tel %0 pan vieho,®! pan nebes a zemé&®? a ten, jenz udrzuje ¥4d.%° Ostatni bohové
byli A$8urovi podifzeni, a proto je nazyvan nejprednéjsim,®* panem boh,® kni-
7etem bohti® ¢i kralem boht1.” Podobné teze se kupodivu objevuiji i na néko-
lika mistech Starého zakona: ,VZdyt Hospodin, vis Biih, je Bith bohii a Pin pianii”®
nebo ,nds Pin je nade viechny bohy” .’ Mezi charakteristickymi vlastnostmi boha

57Lie (1929), str. 78-81, £ 7 a 13.

58K ataja a Whiting (1995), str. 104, text SAA XII 86, . 7-11.

9V lastnim jméntim, kterd obsahuji jméno Assur jako theoforni element, je rovnéz vénovana tvodni
¢ast kapitoly 3.2.1. Modlitba.

60 Agsurovu tvotitelskou &innost vyjadfuji jména Assur-bani (Assur je stvofitel; Radner (1998), str.
158), Bani-Assur (Assur je stvoritel; Radner (1999), str. 265) nebo AsSur-bani-mati (ASSur je stvofitel
zemé¢; Radner (1998), str. 171). Hebrejskou obdobou popisu tvofivé sily narodniho boZstva mtize byt
vedle prvni kapitoly knihy Genesis také tento tryvek: ,Hospodin, stvofitel nebe, onen Bith, jenz vytvofil
zemi, jenZ ji ucinil, ten, jenZ ji upevnil na pilivich.” (1z 45:18).

61 Aggur-bel-kala (Assur je pan vseho; Radner (1998), str. 171).

62A§éur-etel-éamé-erseti—muballissu (AS3ur je kniZe nebes a zemé, ten, jenz jej drzi pfi Zivoté; Rad-
ner (1998), str. 184). Hospodin je nazyvan Pdnem nebes (Da 5:23), Panem celé zemé (Joz 3:13; Mi
4:13; Za 4:14, 6:5), Panem veskeré zemé (Z 97:5) nebo Kralem nad celou zemi (Z 47:8).
63Aé§ur-mutaqqin (AS3ur je ten, jenz udrzuje ¥ad; Radner (1998), str. 199).

64 Aggur-agared (A88ur je nejpfednéjsi; Radner (1998), str. 155). Tento titul odpovidd Hospodinovu
epitetu Nejvyssi (Z 47:3).

65 Aggur-bel-ilani (As8ur je pan boht1; Radner (1998), str. 171).

66 A ggur-etel-ilani (A88ur je kniZe mezi bohy; Radner (1998), str. 183) nebo AsSur-etel-ilani-mukinni
(As8ur je knize mezi bohy, je zakladatel; Radner (1998), str. 184).

67 pAggur-sar-ilani (As8ur je kral bohti; Radner (1998), str. 218).

8Dt 10:17.

697 135:5.
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t,70 71 t,72

AsSura v osobnich jménech figuruje vSemohoucnost,”” sila, moc’" a velikos

které spolu s jeho zaii’> vzbuzovaly piedevsim v fadach protivnik Asyrie pa-
nickou hrtizu.”* Na druhou stranu je viak Assur prezentovan také jako btih
dobry,” spravedlivy’® a milosrdny,”” jenZ je panem svého lidu”® a své zemé

miluje.” Je rovnéZz nazyvan pastytem,® péstitelem®! ¢ dokonce srdcem,® jez

70A§§ur—gabbu—ile”i (A88ur je vSemohouci; Radner (1998), str. 185) nebo AsSur-1&’i (ASSur je vSemo-
houci; Radner (1998), str. 193). Rovnéz Hospodin je ve Starém zdkoné nazyvan Bith vSemohouci (Gn
17:1, 28:3, 35:11, 43:14, 48:3; Ex 6:3).

71 Aggur-dan (AS38ur je silny /mocny; Radner (1998), str. 178). Ve Starém zékoné viz napiiklad: ,Ano,
budu mluvit se VSemocnym, obhdjit se chci pfed Bohem.” (Jb 13:3).

72 Agsur-rabi (As8ur je velky; Radner (1998), str. 209). Ve Starém zdkoné viz napiiklad: ,Ji piec vim,
Ze Hospodin je velkij, nds Pin je nade viechny bohy” (Z 135:5).

73A§§ur—négi (As8ur zafi; Radner (1998), str. 203) nebo AsSur-niiri (Assur je mé svétlo; Radner (1998),
str. 208). Ve Starém zakoné€ viz napftiklad: , Ty jsi moje svétlo, Hospodine. Hospodin mi zdfi do myjch
temnot.” (2S 22:29) nebo , Ty mi rozsvécujes svétlo, Hospodine. Miij Bith zd#i do mijch temnot.” (Z 18:29).
740 hriizné za¥i Agura hovoii napiiklad panovnik Tiglatpilesar III. (744-727 pt. n. L): ,[Iranzu
z Manneje] uslysel o [slavné chrabrosti Assurové, kterd byla] prokizina [v celém pohoti, a zastrasujici zdre
[AsSura jej premohla ... p¥isel prede mne (a)] polibil mou nohu.” (Tadmor (1994), str. 74-75, Ann. 16, .
10-12). Podobnou situaci popisuje rovnéZz kral Salmanassar III. (858-824 pt. n. 1.): ,,Rozpoutal jsem
mocnou bitvu proti jeho méstu. Premohl je strach z lesku ASSura, mého pina.” (Grayson (1996), str. 22,
A.0.102.2, 1. 73-74). Vice o AsSurové tloze béhem véle¢nych taZeni v kapitole 1.6. Vztah boha As-
Sura k bozstvu valky Ninurtovi.

75A§§ur—de’iq (As8ur je dobry; Radner (1998), str. 179) nebo AsSur-mudammiq (AsSur je ten, jenz
¢ini dobro; Radner (1998), str. 196). Dobrota Hospodinova je velebena pfedevsim v Zalmech (napt.
7.34:9,100:5, 106:1, 107:1, 118:1, 118:29, 135:3, 136:1, 145:9).

76 Aggur-kettu-iram (AsSur miluje pravdu; Radner (1998), str. 191) nebo AsSur-la-keénu-ubasa (As-
Sur pfivede nespravedlivého do hanby; Radner (1998), str. 192). Ve Starém zakoné viz napiiklad:
,Hospodin je spravedlivy, miluje vse, co je spravedlivé; jeho tod# pohlizi na piimého.” (Z. 11:7).

77 Aggur-remati (As8ur je mé smilovani; Radner (1998), str. 212). Ve Starém zdkoné viz napiiklad:
,Hospodin je milostivy, plny slitovini, shovfvavy a nesmirné milosrdny.” (Z 145:8).

78 Agsur-bel-nisesu (As8ur je pan svého lidu; Radner (1998), str. 171). Hospodin je sice také ¢asto
nazyvan Bohem Izraele (Ex 5:1) ¢i Bohem Hebrejt (Ex 9:1), ale je zde jeden zasadni rozdil. Zatimco
ndboZenstvi Izraele bylo od po¢atku omezeno na pfislusniky jednoho naroda, za Asyfana byl po-
vazovén kazdy, kdo obyval zemi pfipojenou k Asyrii, ne pouze obyvatel ptivodniho tizemi statu,
které se v nejstarsich obdobich omezovalo jen na mésto Assur a jeho okoli. Asyrsti kralové, kdyz li¢i
své valecné tuspéchy, velmi casto koncili popis dobyvani, po kterém nékdy nédsledovaly deportace,
jednoduchym sdélenim: ,,[Rozdé]lil jsem (je a) usadil (je tam). Nechal jsem je splynout. [P¥ipocetl jsem
je k] obyvatelstou Asyrie. [Ustanovil jsem nad nimi] jho Assura, mého pina, jako nad Asyfany.” (Tadmor
(1994), str. 44-45, Ann. 9, 1. 11).

79 Aggur-ira”m-matassu (Assur miluje své zemé¢; Radner (1998), str. 190).

80 Aggur-re’tini (AS3ur je nas pastyf; Radner (1998), str. 214). Ve Starém zdkoné viz naptiklad: , Hos-
podin je miij pastyi, nebudu mit nedostatek.” (Z 23:1).

81A§§ur-zéqip (As8ur je péstitel; Radner (1998), str. 228).

82 Aggur-libbini (As88ur je nase srdce; Radner (1998), str. 194).
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udrzuje pii zivote® a uchovava dusi.?* Clovék se o ného mutize opiit a dtvéio-
vat mu,’® nebot je pevny jako skala,® chrani 8 poméhé88 a Zachraﬁuje.89
To, Zze byl ASSur jedine¢nym boZstvem, které v mnoha ohledech vybocovalo

z mezopotamského pantheonu, bylo jiz nékolikrat naznaceno. Psani jména boz-
stva bez determinativu se obcas objevuje v pramenech pochazejicich z oblasti
Babylénie, v asyrskych pramenech je vak tento jev vice nez vyjimeény.”® Dalsi
anomalif je velka variabilita v psani AsSurova jména, kterd na proméndach v pri-
bé&hu staleti zavisela jen do uréité miry,”! zatimco zapis jmen ostatnich boZstev
byl viceméné stabilni.”

83Aééur-mubalh’g (AS8ur je ten, jenz udrzuje pfi Zivoté; Radner (1998), str. 196). Ve Starém zdkoné
viz naptiklad: ,(Hospodin) naZivu mé udrzuje, stezkou spravedlnosti mé vede pro své jméno.” (Z.23:3).
84A§§ur—muéallim—napiéti (As8ur je ochrancem Zivota; Radner (1998), str. 199).

85 Aggur-taklassu (As8ur je jeho vira/dtveéra; Radner (1998), str. 227).

86 Assur-sadd’a (AS8ur je ma hora/skala; Radner (1998), str. 215). Ve Starém zakoné viz napiiklad:
Doufejte v Hospodina vécné, nebot Hospodin, jen Hospodin je skila vekii.” (1z 26:4).

87A§§ur—nésir (As8ur je ochrance; Radner (1998), str. 203), Assur-diirl (ASSur je mé (ochrannd) zed;
Radner (1998), str. 180) nebo AsSur-diir-panija (Assur je (ochrannd) zed pfede mnou; Radner (1998),
str. 180). Ve Starém zdkoné viz napiiklad: ,Hospodine, skalni stite miij, md pevnd torzi” (2S 22:2).

88 Aggur-aialt (As3ur je ma pomoc; Radner (1998), str. 153) nebo AsSur-narari (AsSur je ma pomoc;
Radner (1998), str. 208). Ve Starém zdkoné viz napiiklad: , Biih je nase iito¢isté, nase sila, pomoc v souZeni
vZdy velmi osvédcend.” (Z. 46:2).

89Aééur—bamétﬁ’a (As8ur je ma zachrana; Radner (1998), str. 186) nebo ASSur-musézib (Assur je
ten, jenz zachranuje; Radner (1998), str. 199). Ve Starém zakoné viz naptiklad: , BoZe miij, ma skilo,
utikdm se k tobé, stite miij a rohu spdsy, nedobytny hrade, moje 1itoCisté, zachrince miij, ty mé pred nisilim
zachrarniujes!” (2S 22:3).

Jastrow (1903), str. 291.

91]ak bylo vyse uvedeno, zdpis jména Assur je doloZen v jedendcti variantach. V nejstarsich pra-
menech se objevuje zapis A.SIR (), ktery je mozno ¢ist také jako a-surs. Tato varianta je ome-
zena pouze na starsi texty a poslednim, kdo ji ve svych napisech pouZil, byl sttedoaysrsky kral
Assur-uballit I. (1365-1330 pf. n. 1.). Do té doby byl vSak tento zptisob zdpisu nejcastéji uzivanou
formou AsSurova jména (Grayson (1987), str. 5). V obdobi vlady III. dynastie z Uru jsou doloZeny
varianty a-Surs (ﬁE;Enqund a Renn (2013), CDLI P122404 (NRVN 1, 187 (Ist Ni 1906)), t. rev. 1),
a-surg (ﬁﬁﬁ;Enqund a Renn (2013), CDLI P121265 (NATN 567 (UM 29-13-434)), t. rev. 3), as-Surs

("‘E;Englund a Renn (2013), CDLI P117479 (MVN 13, 706 (FLP 1778)), t. rev. 6) a as-surg (’_Tﬁ; En-
glund a Renn (2013), CDLI P126176 (PDT 2, 811 (Ist PD —)), f. rev. 1). Jinou verzi AsSurova jména je

A.USAR (ﬁﬁzﬁﬂ), jez muZe byt ¢tena rovnéZz jako A.LAL,.SAR nebo a-sur,. Zapis A.USAR pouzil
ve svém zakoniku napfiklad babylénsky vladce Chammurapi (Borger (1994), str. 7, 1. iv 58), ale také
asyrsky kral Sam&i-Adad I. (1813-1781 pi. n. .) (King a Budge (1902), str. 2, £ 3 a 7). Jednou z nejéas-
t&ji pouzivanych forem psan{ jména nejvysstho asyrského bozstva je as-§ur (—¥). Spojenim téchto
dvou znakti postupné vznikl jeden znak psany ligaturou ag+sur (¥ ). V obdobi vlady panovnika
Tiglatpilesara I. (1114-1075 p¥. n. 1.) byl ptedchozi znak asto redukovan na zkratku AS (—; Ebeling
a Meissner (1932), str. 196). Dalsi hojné pouZivanou formou AsSurova jména je psani a-sur 1Y)
a obcas se v textech objevuje také zapis tfemi slabikami as-su-ur —EIH; napfiklad Frankena (1966),
str. 92-93, text 141, f. 11). Na sklonku asyrského impéria, za vlady dynastie Sargonovcii, byl pro zéapis
Zasto pouzivan tvar AN.SAR, (T4; napiiklad Mayer (1983), str. 68-69, ¥. 13).

2Jastrow (1903), str. 291.
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1.2. Vztah bozstev AsSSura a Enlila

Assurova postava prosla od dob, kdy byl pouze lokdlnim boZstvem, nékolika
vyznamnymi proménami. S ristem moci mésta ASSuru rostl rovnéz vliv a moc
jeho lokalniho boZstva. AsSur jiz nebyl pouze ochrannym bozstvem jedné loka-
lity, ale stala se z ného hlava spolecenstva bohti celé fiSe. Tato zména role s se-
bou nutné musela nést také rozsifeni rejstiiku AsSurovych schopnosti, zmno-
zeni jeho funkci a zndsobeni bozskych epitet, aby mohl konkurovat — ¢i spise
byt nadfazen — ostatnim mocnym bohtim, v pozdé¢jsi dobé zejména starobylym
boZstviim babylénskych mést, v jejichz ¢elo byl dosazen. Proto mu byla velmi
Casto pfipsdna epiteta i funkce téchto bohti, aniz by vsak jejich ptivodni nositelé
prestali byt uctivani.

Prvnim vyznamnym boZstvem, s jehoz moci se dostal ASSurtiv rostouci vliv do
konfliktu, byl zfejmé nejvyznamnéjsi btih sumerského pantheonu Enlil.”> Van
Driel dokonce tvrdi, Ze vztah AsSura k Enlilovi je pro poznani povahy tohoto
boZstva vyznamnéjsi, neZ tolik zdtiraziiovana konfrontace mezi AsSurem a Mar-
dukem na sklonku asyrskych dé&jin.”* Enlilovym hlavnim sidlem byl chram Ekur
v babylénském Nippuru,” ale jeho svatyné a chrdmy se nachézely na tizemi celé
Mezopotamie, mésto AsSur nevyjimaje. Enliliv chram byl zfejmé ptivodné situ-
ovan v blizkosti Agsurova chrdmu a nalezel k nému nedaleky zikkurrat.”® Pozdéji

PKataja a Whiting (1995), str. 156. Pfesnd datace tohoto konfliktu neni zndma. Van Driel navrhuje
obdobi vlddy Samsi-Adada I. (1813-1781 pt. n. 1.) nebo radé&ji Salmanassara L. (1274-1245 p¥. n. 1.),
Amar Annus naopak uvadi pouze dobu Samsi-Adada I. (Annus (2002), str. 39). Na jedné tabulce
nalezené v AsSurové chramu (Grayson (1987), str. 47) panovnik Samgi-Adad 1. uvadi, Zze v Assuru
opravil chrdm boha Enlila, ktery postavil panovnik EriSum, a nazval jej Eamkurkurra (Chram —
divoky byk zemi; Grayson (1987), str. 49, A.0.39.1, f. 18-58). Dle mého nazoru je pro vrchol kon-
fliktu obou boZzstev pravdépodobnéjsi obdobi vlddy panovnika Salmanassara I., jenz se v jednom
textu tituluje: , Salmanassar, povétenec boha Enlila, mistodrZitel Assura, silny krdl, krdl vSech lidi, pastyi
lidstoa, dohliZitel Ekuru — Zddouctho objektu bohil (a) hory boha Nunnamnira” (Grayson (1987), str. 192,
A.0.77.4, ¥. 1-4,). Nunnamnir je ¢asto pouZzivané pfizvisko boha Enlila. V jiném textu Salmanassar
piimo uvadi: , Tehdy Ehursagkurkurra, starobyly chram, ktery USpia, miij predek, mistodrZitel ASSura, diive
postavil, (a kdyz) zchdtral, EriSum (1.), miij pfedek, mistodrZitel Assura, (jej) prestavel, (a kdyz) ubéhlo 159 let
a opét zacal chétrat, Samsi-Adad (1.), (jenz byl) také mym piedkem (a) mistodrZitelem boha Assura, (jej) presta-
vél (a) ubéhlo 580 let, chrdm s jeho svatyni byl znicen poZirem. Zcela jsem odklidil (trosky) tohoto chrdmu az
k zdkladni jamé. PoloZil jsem jeho zdklady (pevné) jako tipati hory. Jako p¥idavek jsem postavil dvé véze, které
predtim nebyly postaveny. Znacné jsem oproti predchozi rozloze zvétsil nddvofi boha Nunnamnira a prostor
nddvori boha Assura, mého pina. PoloZil jsem podstavce a kultovni stupinky do jejich svatyni (a) umistil tam
vsechna bozstva Ekuru” (Grayson (1987), str. 189, A.0.77.2, ¥. 5-21). Tento ndpis je mozné chépat tak, ze
béhem poZzaru byl poskozen Assurtv i Enliliv chrdm, ale Salmanassar, protoze povazoval Assura
za vyznamnéjsi boZstvo, opravil pouze ten AsSurtiv, rozsifil jej na tzemi byvalého Enlilova chrdmu
a bozstva z obou svatostankt usidlil v novém rozlehlejsim AsSurové chramu. Tato problematika je
podrobnéji rozebrana v kapitole 2.1. Chram.

%4van Driel (1969), str. 151.

9SLuckenbill (1908), str. 308.

% Andrae (1938), str. 88-90.
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byl Enliltiv chram odklizen a zikkurrat byl vénovan AsSurovi.” Nicméné jméno
Enlil se v souvislosti s timto zikkurratem objevuje i v jedné kopii mladsiho textu
znamého jako Gdtteradressbuch,” zatimco v jeho dalsich verzich vystupuje jako
boZstvo, jemu? je stavba zasvécena, bith Assur.”

Sumerské a akkadské texty predstavuji Enlila v roli pana vétru, desté a vladce
celé zemé."” V sumerském mytu Enlil a Ninlil je Enlil popisovén jako , jasnoziiviy
pdn, jenz vSechno vidi, velkd hora, otec Enlil (...), pasty¥, jenz osudy urcuje, bystry”,'”
a také jako ,vlddce vSech zemi”.'* Z Aggurovych p¥izvisek uvedenych v pfedchozi
kapitole je zfejmé, Ze ASSurovi byla tato Enlilova epiteta proptij¢ena stejné jako
Enliltv zikkurrat v okrsku AsSurova chramu. V Zadném piipadé to vSak nezna-
mend, Ze by Enlil klesl do kategorie podfadnych bozstev. V asyrskych népisech
se naopak objevuje ve spole¢nosti nejpfednéjsich bohti, ktefi nasleduji hned za
AsSSurem, a spiSe se zd4, Ze Enlilova pfizviska byla pouZzivana pro obé bozstva
soucasné. Napiiklad panovnik Tiglatpilesar I1I. (744-727 pf. n.1.) se na stéle nale-
zené v [ranu nazyvé mistodrZicim boha Enlila,'® ackoliv tradi¢n{ titul asyrskych
kralt znél mistodrZzici boha AsSura. Jeden z jeho nastupcti, Sargon II. (721-705
pf. n. 1.), nazyva Enlila v§emocnym mezi bohy'™ a v textu popisujicim stavbu
nového sidelniho mésta nazyva obyvatelstvo Asyrie poddanymi boha Enlila.'®
Ve stejném duchu hovoti o bohu Enlilovi také Sargontiv syn Sinacherib (704-681
pt. n. 1), ktery Enlila nazyva také panem boht, jenz urcuje osudy."” Rovnéz
AsSurbanipal (668-627 pft. n. 1.), posledni vyznamny asyrsky panovnik, pokra-
coval v tradici svych pfedk, kdyz nechal v Nippuru sepsat tento text:

,Enlilovi, krali zemi, svému krali, AsSurbanipal, jeho poslusny
pastyf, mocny kral, krdl ¢tyf stran svéta, Ekur, jeho milovany
chram, z palenych cihel postavil.”'®

9’Nazory badatelti se v3ak rtizn{ v tom, kdy ke zméné majitele zikkurratu doglo. Andrae a Haller
uvadéji novoasyrského vladate Salmanassara I1I. (Haller a Andrae (1955), str. 5; Andrae (1938), str.
dfive a Ze zikkurrat piesel z Enlila na AsSura nejspiSe po pfestavbé, kterou provedl stfedoasyrsky
panovnik Arik-din-ili (1319-1308 pf. n. 1.). O tom podava zpravu jeho syn Adad-narari I. (1307-1275
ptf. n. 1), ktery piSe, Ze Arik-din-ili nové zbudoval velky Assurtv zikkurrat (Grayson (1987), str. 148,
A.0.76.14 (IM 60819), . 7-9).

%Vice o tomto textu v kapitole 2.1.2. Uspotadani chramu.

PGeorge (1992), str. 182, 1. 186.

10Deimel (1914), str. 75. Jako vladce vétru jej uvadi rovnéz Mayer (Mayer (1983), str. 114).

10\ atous et al. (1977), str. 114, Enlil a Ninlil, ¥. 17-19 a 24-26.

102Tamté, str. 116, Enlil a Ninlil, ¥. 78.

103 Tadmor (1994), str. 94-95, Stele I A, ¥. 21.

104Mayer (1983), str. 68-69, T. 6.

105pegirkova (1969), str. 32-33, text B, T. 44.

1061 yckenbill (1924), str. 103, t. 37.

107Tamtéz, str. 149, ¥. 5.

108Gtreck (1916a), str. 352-353, text b. Aus Nuffar, . 1-11.
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O tzkém sepéti mezi AsSurem a Enlilem vypovidd také dalsi napis tohoto pa-
novnika, v némzZ si obé boZstva stoji bok po boku: ,Assur a Enlil, bohové, ktefi
urcuji osudy”.'” Nékteré texty dokonce naznacuji, Ze tato boZstva byla alespor
do urcité miry ztotoziiovana. V Hymnu na AsSura a Tukulti-Ninurtu"° je A$Sur
nazvéan Enlilem asyrskym."! Stejné tak kral AsSurbanipal nazyva As$ura Enli-
lem bohti''* a Walter Mayer interpretuje oznaceni Enlil z As§uru'" jako p¥izvisko
boha Agsura."* Vliv nippurského Enlila se projevil také ve slozeni bozskych oby-
vatel AsSurova chrdmu i v ndzvech jejich svatyn, nebot zde vedle bohyné Ninlil
sidlil také Enlilav pfedek EnmeSarra, jeho syn Ninurta,'"” vratny Kalkal nebo
pisat Ninimma.""* Ostatné i As§urtiv chrdm byl mimo jiné zndm pod jménem
Ekur'” a jméno jeho svatyné Esarra je doloZeno rovnéz jako nézev uZivany pro
Enliltv chram v Nippuru.'™

1.3. Vztah boha AsSura k bohynim Ninlil a IStar

Zaroven s tim, Ze AsSur prevzal Enlilovy funkce a epiteta, zaujala misto po jeho
boku ptivodné Enlilova druzka Ninlil,'” ktera je v nékterych textech nazyvéna
jednoduse Beltu, Pani.” Assur a Ninlil vystupuji v asyrskych textech ¢asto ve
dvojici'* a panovnik Tiglatpilesar I. (1114-1075 p¥. n. L) jiZ ptimo uved], Ze boz-
stva, kterd ukofistil béhem véle¢ného taZeni, vénoval bohyni Ninlil, ,milované
hlavni choti boha AsSura”.'** Atkoliv méla Ninlil v Ag§urové chramu svoji kapli,
kterd v textu nazyvaném Goétteradressbuch, seznamu chramu a bozstev mésta
Ag8uru, nasledovala pfimo za mistnosti zasvécenou nejvyssimu bozstvu,'* ob-

jevuji se v tomtéZz textu jesté tfi dalsi svatostanky obyvané touto bohyni. Dva

1% Tamtéy, str. 180-181, K 2631, ¥. 33.

10V otazce identity tohoto panovnika panuje nejistota. Snad se jednd o Tukulti-Ninurtu I. (1244-1208
pf. n. L) a hymnus mohl byt titvodem ke skladbé Epos o Tukulti-Ninurtovi (Prosecky (1995a), str. 46).
111Proseck}’l (1995a), str. 110, . 2.

12Gtreck (1916a), str. 376-377, VAT 5600, t. i 1.

"3Mayer (1983), str. 78-79, . 110.

114TamtéZ, str. 114.

15Vice v kapitole 1.6. Vztah boha Agsura k bozstvu valky Ninurtovi.

H6George (1992), str. 185-186. Vice v kapitole 2.1.2. Uspofadani chramu.

117Ebeling a Meissner (1932), str. 197. Haller v8ak tento ndzev vztahuje na celou horu, na niZ stalo
meésto Assur (Haller a Andrae (1955), str. 6).

118’Ebehng a Meissner (1938), str. 476.

119y ¥adé publikaci je logogram NIN.LIL,, pokud se vztahuje k asyrské Ninlil, pfepisovan jako Mul-
lissu (napfiklad edi¢ni fada SAA). Michael L. Barre uvadi, ze Mullissu je jednim z ptizvisek bohyné
Ninlil, jez bylo odvozeno ze jména boha Enlila v sumerském dialektu emesal, které znélo Mullil.
Jméno jeho choti vzniklo pfiddnim akkadské Zenské koncovky -tu a ndslednou zménou skupiny It
na ss (Barre (1985), str. 205).

120Titulem Beltu byly rovnéz nazyvény bohyné Istar, Damkina nebo Sarpanitu (Jastrow (1898), str.
226) stejné tak, jako jejich muzskym protéjsktim nalezel titul Bel, Pan.

2INapiiklad Grayson (1987), str. 186, A.0.77.1, . 163.

122Grayson (1991), str. 20, A.0.87.1, ¥. iv 32-39.

125van Driel (1969), str. 39. Vice v kapitole 2.1.2. Uspotadani chrému.
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z nich, E,.GAN.C1°SU,.A (Déim zakladu zemé)'* a Ekiur (Dtm, v némz je dé-
van Zivot),'” se zfejmé nachazely pfimo ve mésté AsSuru, kdeZto tfeti, Emasmas
(Dim, v némz je vé§téno),”® byl hlavni svatyni mésta Ninive. O posledné jme-
novaném chramu v8ak panovnik AsSurnasirpal II. (883-859 pf. n. 1.) piSe toto:

,Tehdy chram bohyné Istar z Ninive, mé pani, v zdkladech chra-
mu Emagmas — stary chrdm, ktery postavil Samsi-Adad, kral
Asyrie, knize, (ktery vladl) pfede mnou — tento chrdm zchétral
a rozpadal se. S moudrosti boha Nudimmuda,'” velkého pana,
s velkym porozuménim, jez mi daroval Ea, ke zkrasleni hrdinné
povahy bohyné Istar, mé pani, s ohledem na tento chram jsem
stanovil jeho rozlohu, vykopal zdkladovou jamu, prestavél jej
od vrcholku k zdkladu a dokoncil (jej). Vytvoftil jsem (jej) vétsi
nez (kdy) pfedtim.”'*®

Mohlo by se zdat, Ze v soupisu asyrskych chramt doslo k omylu, nebot chrdm
Ema3Smas byl skute¢né zasvécen hlavnimu boZstvu mésta Ninive IStar, nebo Ze
byl tento chrdm ptivodné vénovan Ninlil a az pozdéji jej ptijala IStar. Ani jedno
tvrzeni v8ak neni pravdivé. Naopak kral Samsi-Adad, jehoZ AsSurnasirpal po-
vazoval za stavitele chrdmu, v jednom ze svych népisti uvadi, Ze zrenovoval
¢ast chrdmu Emasmas, ktery postavil Man-istisu, syn Sargona, krale Akkadu,
a v jeho blizkosti nechal pro bohyni Istar z Ninive zbudovat zikkurrat. Vysvétleni
tohoto rozporu je ovSem prosté, nebot se zde setkdvame s podobnym vyvojem,
jako v pfipad€ poméru nejvyssiho asyrského boha AsSura k hlavé sumerského
pantheonu Enlilovi. Enlilova druzka Ninlil splynula s asyrskou Istar, ktera pfi-
jala jeji epiteta, aniz by jedno z boZstev zaniklo. Rozdil mezi témito dvéma pfi-
pady spatfuji pouze v tom, Ze IStar vtci Ninlil nezaujala natolik dominantni
pozici jako AsSur, jenz byl oproti Enlilovi vzdy ztélesnénim asyrské moci, na-
roda i zemé. Itar sice v pramenech figuruje ¢astéji nez Ninlil, pfesto vSak Ninlil
vystupuje po AsSurové boku i za vlady poslednich asyrskych panovniki.'”

Povaha asyrské IStar je ovSem jesté sloZitéjsi nez charakter AsSurtiv, a toiv tom
pfipadé, Ze pomineme jeji ¢astecné splynuti s Ninlil. Jen v Gotteradressbuch je
vyjmenovéano pét bohyr, které A. R. George pokladd za projevy ¢i ztélesnéni
bohyné Istar." Jako prvni je jmenovéna Istar Asuritu, starobylé boZstvo mésta

24George (1992), str. 178-179, 1. 148.
12 Tamtéy, str. 178-179, ¥. 149.
12°Tamtéz, str. 178-179, £. 150.

127 Ten, jenz tvoii a rodi”, p¥izvisko boha moudrosti Ey (Matous et al. (1977), str. 364), ktery podle
eridské tradice stvofil prvni lidi. Nékdy je takto nazyvéan také btih Enlil (Grayson (1991), str. 229,
A.0.101.3, 1. 3), jenZ je bohem stvofitelem v tradici nippurské.

28Grayson (1991), str. 309, A.0.101.40, 30b-36.

129K uptikladu v dopisech adresovanych Sargonovi II. (721-705 pi. n. 1.) je velmi &asta pozdravna
formule: ,Necht jsou Assur a Ninlil milostivi ke krdli, mému pdnu” (Waterman (1930a), str. 58-61, texty
87-91, 1. 4).

130George (1992), str. 170-171.
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A38uru, jejiz chram nesl jméno Eme-Inanna (Dam predpist bohyné Inanny)."!
Chram Istar Assuritu zalozil podle svych slov panovnik Ilu-Summa' a jeho
jméno zminuje i panovnik Tukulti-Ninurta I. (1244-1208 pt. n. 1.), jenZ v napise
o jeho rekonstrukci uvadi, Ze od postaveni chramu uplynulo 720 let."” Druhou
bohyni, ktera reprezentuje Istar, je Bélat-ekalli,** ktera obyvala dokonce t¥i asyr-
ské chrdmy: Ekinam (Ddm, misto osudil),'” Etusmes (Dtm, (kde) hrdina lezi
vycerpan)'*® a ESagaerra (Dum, jenz 1kd nad bezpravim).”” O stafi kultu tohoto
boZstva vypovida skutecnost, Ze o jeho zaloZeni pojednéva jeden z nejstarSich
asyrskych textti, ktery nechal na kamennou desticku zapsat Zarriqum, guver-
nér AsSuru v obdobi III. dynastie z Uru.'”® Pozoruhodna je rovnéz tteti bohyng,
Sarrat-niphi, u niZ jsou stejné jako u pfedchoziho boZstva uvedeny tii chramy:
Egarzakidude (Dtim obtfad a rituala),™ Etusmes (Dtm, piibytek Mardukav)'*
a Etusmes (O dome, vysil hrdiny!)."*' Propojeni Sarrat-niphi s bohyn{ Istar na-
znacuje kuptikladu ndpis panovnika AsSurnasirpala II. (883-859 pt. n. 1.):

,Bohyni Sarrat-niphi, velké pani, nejpfednéjsi v nebesich (a)
podsvéti, krdlovné boht, silné, jejiz zavazny rozkaz je v chra-
mech ctén, jejiz podoba je vynikajici mezi bohynémi, zafici zje-
veni, které jako btih Samas, jeji bratr, peclivé dohlizi nad obvo-
dem nebes (a) podsvéti, nejschopnéjsi z bohtt Anunnaki, po-
tomek boha Anua, nejvyssi mezi bohy, poradce svych bratri,
vidce, ten, jenz boufi mote (a) tfese pohofimi, hrdinka bohti
Igigi, pani boje a bitvy, bez niZ neni schvalen (Zadny) rozsu-
dek v chrdmu ESarra, ta, jez zptisobuje tspéch vitézstvi (a) pfi-
nasi zdar, milovnice estnosti, ta, jez vénuje pozornost modlit-
bam, pfijima prosby (a) pfijima zadosti, bohyné Istar, zafici, do-
konald, nejvyssi, ktera dohliZi nad nebesy (a) podsvétim, jejiz

BlTamtéy, str. 178-179, 1. 164.

132Grayson (1987), str. 15, A.0.32.1, ¥ 1-13.

1Tamtéz, str. 254, text A.0.78.11, ¥. 15-57.

134T6t0 bohyni, respektive Istar (Jastrow (1898), str. 205), byl ve starsich obdobich zasvécen mésic,
ktery odpovidal pozdéjsimu mésici abu (viz Grayson (1987), str. 89, A.0.102.18, ¥. 19-22").
135George (1992), str. 178-179, 1. 165.

13°Tamtéy, str. 180181, ¥. 166.
157Tamtéy, str. 180-181, £. 167.
138Graysorl (1987), str. 9, A.0.1003.2001, . 1-16. O spojitosti bohyné Bélat-ekalli s Istar svédci fakt, Ze
desticka byla nalezena ve starém chramu bohyné IStar AsSuritu v mistnosti s oltafem.

139George (1992), str. 180181, ¥. 168.

140Tamtéy, str. 180-181, £. 169.

W Tamtéz, str. 180181, & 170. Gétteradressbuch je psan ve tiech sloupcich, z nichz v prvnim je su-
mersky nazev, v druhém je vysvétleni v akkadském jazyce a ve ttetim sloupci je uvedeno bozstvo,
které v chramu sidli. PfestoZe jsou tedy ndzvy dvou chramii Sarrat-niphi a jeden chram Bélat-ekalli
zapsany v prvnim sloupci stejné, nemusi se nutné jednat o tentyZz chram.
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jméno je vzyvano v oblastech vSech zemi, darkyné Zivota, sou-
citnd bohyné, k niZ je dobré se modlit, ta, jez sidli v Kalhu, ma

2 77142
pani.

K pfedchozim bohynim se v Gétteradressbuch fadi jesté Bélat-Ninua s chramem
EgiShurankia (Dtm, v némZ jsou odkryty plany nebes a podsvéti)'* a Belat-
Arbil, astéji nazyvana IStar z Arbely, sidlici ve svatyni Egasankalamma (Dtm
kralovny zemi)."* Kdyz k témto bohynim v&etné vyse jmenované Ninlil a Itar
z Ninive pfipocteme jesté Istar uctivanou v Kalhu v chramu Kidmuru, jejiz kult
vzkvétal pfedevsim za vlady panovnika AgSurnasirpala,'® ktery z tohoto mésta
ucinil metropoli Asyrie, zjistime, Ze v Asyrii bylo uctivano nejméné osm bo-
hyn, které je mozno povazovat za manifestaci bohyné Istar. Nebylo tedy neob-
vyklé, kdyZz se béhem ndbozenskych slavnosti setkalo v jedné svatyni nékolik
bohyni, které nesly jméno Istar. K této situaci muselo nutné dochézet pti nejvét-
§im svatku roku, novoro¢nich slavnostech akitu'* v mésté Assuru, a jak nds in-
formuje text VAT 11449, v jednom roce se zde napfiklad sesly Mullissu/Ninlil,
Istar Nebeskd, Istar z Ninive, IStar z Arbely a Istar Agsuritu.'” Na otazku, jak
je mozné, Ze jedno boZstvo bylo na snému bohti zastoupeno nékolikrat, odpo-
vidé v jednom prorockém textu sama bohyné tisty neznamého proroka: ,, Ji jsem
Istar z [Arbely]. Asarhaddone, krili Asylrie]! Ve Vnitinim mésté (Assuru), Ninive,
Kalhu a Arbele diam dlouhé dny a vécné roky Asarhaddonovi, mému krali”.*** Domni-
vam se, Ze neni ndhodou, kdyZ bohyné vyjmenovava ¢tyfi mésta, v nichz se
nachdzely nejvyznamnéjsi Istafiny chramy. SpiSe se zd4, ze se IStar povazuje
za jediné boZstvo, jez sidli ve vice méstech a je uctivdno v rtiznych podobéch.
V nékterych asyrskych textech se dokonce objevuji ndznaky, Ze IStar byla pt-
vodné nezavislé bozstvo, nikoliv chot nékterého z boht, a jeji jméno bylo syno-
nymem pro vSechny ostatni bohyné, které predstavovaly pouze mnoho forem
jedné bohyné Istar.'” V tomto smyslu pouziva jméno bohyné i panovnik Sina-
cherib (704-681 pf. n. L), ktery piSe, Ze do svého nového palace v Ninive po-
zval Asura spolu s ,ilani us “istarati” — bohy a bohynémi.!® Naprosto stejné, a¢

42Grayson (1991), str. 284, text A.0.101.28, . i 1-7a.

43George (1992), str. 180-181, t. 171.

4 Tamtéz, str. 180-181, . 178. O prestavbé tohoto chrému hovoti napiiklad panovnik Salmanassar
L.: ,Egasankalamma, chrdam bohyné IStar, pani mésta Arbela, mé pani, a jeji zikkurrat jsem (pfe)stavél”
(Grayson (1987), str. 204, A.0.77.16, 1. iii 11'-12").

15 Aggurnasirpal pide, Ze chram sice existoval jiz difve, ale byl zchatraly, a proto jej musel opravit
(Grayson (1991), str. 304-305, A.0.101.38, f. 18b-38).

146Vice k tomuto svatku v kapitole 4.2.1.1. Nisannu.

147Parpola a Watanabe (1988), str. 18, text SAA 1II 3, . rev. 2'-8'.

U8parpola (1997), str. 7, text SAA IX 1.6 (K 4310), 1. iii 7-14.

Wrastrow (1898), str. 206.

1501 yyckenbill (1924), str. 98, £ 92.
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151
4

v zadporném smyslu, se ve Starém zakoné hovofti o baalech a astoretich,>" ackoliv

v jinych paséZich se jedné o konkrétni boZstva Baala a Astoretu. 2

S pfihlédnutim k vySe uvedenému tedy neni pfekvapivé, Ze Istar jako hlavni bo-
hyné asyrského pantheonu absorbovala vlastnosti jinych Zenskych boZstev a ¢as
od casu ji byla pfipisovana jejich epiteta. Tento proces byl ovsem dlouhodobou
zalezitosti a do jisté miry souvisel s ¢iny asyrskych panovnikt, pfedevsim s lo-
kalizaci hlavniho mésta fiSe. Prvni AsSurovou choti, ktera splynula s nippur-
skou Ninlil, byla Istar z nejstar§iho hlavniho mésta AsSuru, IStar Assuritu. 123
Istar /Ninlil z ASSuru pak po pfeneseni hlavniho mésta fiSe do Ninive splynula
s Istar Ninivskou.!® I3tar byla oblibenym bozstvem asyrskych kralt, coz zfejmé
souviselo s jejim postavenim nejvys$si asyrské bohyné, ale také s jeji tlohou bo-
hyné valky, kterd vytecné€ odpovidala asyrské imperidlni politice.155 Panovnik
Assurbanipal dokonce povazuje As$ura a Béltu za své stvofitele!® a je mu pfi-
pisovan hymnus k IStar z Ninive, v némZz o bohyni hovofi takto:

,Ona je nddherna, nejlepsi z bohyr! Ninive je poseto ozdobami
bunbullu, v nichZ neni [...]. O, velebeny chrame Emasmas [...],
v némz sidli I$tar, krdlov[na Ninive]! Jako A8Sur ona nosi vous
a je odéna leskem [...]. Koruna na jeji hlavé z[aF{] jako hvézdy,
blystivé disky na jeji hrudi sviti jako slunce!” '’

V predeslém turyvku se objevuje jeden pozoruhodny IStafin rys, totiZ Ze bo-
hyné nosi vousy stejné jako jeji chot AsSur. MuZzské rysy se objevuji rovnéz v né-
kterych osobnich jménech.158 Ve jméné IStar-bani (IStar je stvotitel) je pouzit
muzsky rod misto Zenského a také jméno Istar-ila’T (Istar je mtj bith)!*? obsa-
huje slovo biih, nikoliv bohyné. MuZsky rod je pouzit i ve jménech I$tar-nadin
(Istar je ten, jenz dava)'®! a Istar-Sarrani (I3tar je nas kral).'®2 Maskulinni rysy se
projevuji rovnéz ve vzyvani Istar jako bohyné bitev a vélky. Pfestoze by podle

Dlgg 10:6.

15254 2.13.

153gtreck (1916b), str. 745-747.

154 Tamtez, str. 747-748.

155Tamtey, str. 749. Jifi Prosecky dava vale¢nické aspekty Istafiny povahy do pfimé souvislosti s tim,
Ze tato bohyné byla , pfimo ztélesnénim pohlavniho pudu, sexudlni visné, fenoménu, s nimz jsou spojeny
dalsi projevy chovini vsech Zivocisnijch druhii vcetné clovéka, jako titocnost, agresivita, bojovnost, které sou-
viseji se snahou o ziskdni partnera a eliminaci pfipadného soka” (Prosecky (2010), str. 109-110).
156g¢treck (1916a), str. 2-3, Die Annalen, t.1i 1.

1571 jvingstone (1989), str. 18, text SAA 11 7 (K 1826).

158Edzard tento jev vysvétluje zdménou shody rodu podmétu s rodem prisudku shodou rodu pfi-
sudku s pohlavim nositele jména (Edzard (1962), str. 113-130).

159Baker (2000), str. 568.
160Tam’cé2, str. 572.
161’1“51mté2, str. 574.
162Tamtéi, str. 577.
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tradi¢niho rozdéleni muzskych a Zenskych roli tato tloha néalezela spiSe bohu
nez bohyni, je to v nékterych kralovskych népisech pravé Istar, kdo spolu s As-
$urem vybizi asyrského krale k véle¢nému tazenf'®® a jako pani bitvy a boje!®*

jej ve valecné viavé podporuje.

1.4. Vztah boha A%$ura a sluneéniho boha Samase

Ptistoupime-li na mySlenku, Ze ASSur byl ptivodné solarnim bozstvem, 16 pak
velmi rychle o tuto svoji roli pfiSel ve prospéch pozice v cele spolec¢enstva bohti
vzmadhajiciho se statu.1%® Ulohu bozstva, jez pfedstavovalo slunce, a to ve vSech
jeho aspektech, pak v Asyrii prevzal ptivodné babylénsky btih Samas, jehoZ ko-
feny sahaji do starsiho sumerského obdobi.'®” V asyrskych textech se Samas3 po-
prvé objevuje v analech panovnika Samsi-Adada I. (1813-1781 pt. n. 1.),% jehoz
jméno samotné svédci o tehdejsi oblibé slune¢niho boha. Stavitelem asSurského
chramu, jenz byl zasvécen soucasné slune¢nimu bohu Samasgovi a mési¢nimu
bohu Sinovi, se nazyva vladaf AsSur-narari 1,169 ovgem ve mésté AsSuru existo-

val rovnéZz samostatny chram boha slunce, ktery podle svych slov zrekonstruo-
val kral Arik-din-ili (1319-1308 pf. n. L.):

,KdyZjsem planoval pfestavét onen chrdm, aby sklizert mé zemé
mohla vzkvétat, ve svatostanku boha Samase, vzneeném misté,
kde dfive byla vynaSena rozhodnuti, ale nyni se z ného stava

hromada hliny a kolem ného (jsou) ,svatyné” lidi, které za-

brali a usadili se v nich, zbofil jsem (tento svatostanek). Po-

lozil jsem zdklady béhem (titadovani) eponyma Beriitua [...],

syn Eriba-Adada (I.), krdle Asyrie. V budoucnu necht pozdéjsi

kniZe, kdyZ se chrdm zac¢ne rozpadat a on (jej) obnovi, potie mé

pamatné ndpisy olejem, vykona obéti a vrati (je) na jejich mista.

Pak Samas3 vyslysi jeho modlitby.”1”°

163Napt. Grayson (1991), str. 198, A.0.101.1, £ i 70.

164Tamtey, str. 282, A.0.101.26, £ 69.

165y, vyse.

16601mstead (1968), str. 619.

167K ultovnimi centry boha Samase byla babylénska mésta Sippar a Larsa a v sumerskych textech
vystupuje toto boZstvo pod jménem Utu (Matous et al. (1977), str. 365).

168Napriklad Grayson (1987), str. 54, A.0.39.2, ¥. iv 15.

169Tamtey, str. 85, A.0.60.3, . 1-5. Pro nedostatek dokladti nemiize byt obdobi vlady tohoto panov-
nika pfesné datovéano, pfiblizné vsak spada obdobi kolem poloviny 2. tisicileti pt. n. 1.

170 amtez, str. 121, A.0.75.1, . 14-65.
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OsBrAzEK 2. Symbol okfidleného disku ve vale¢né scéné.

Samasova obliba v ndpisech asyrskych kréalti neklesala ani béhem nasledujicich
staleti, coZ Jastrow vysvétluje pfedevsim jeho funkci zakonodéarce a soudce lid{
i bohti. Asyrsti vladcové, kteti se pysnili svoji spravedlnosti, tedy nemohli na-
jit lepsi zastitu svych &inti, nez prohlagovanou piizeni tohoto bozstva.l”® Proto
se panovnik Tukulti-Ninurta I. (1244-1208 pt. n. 1.) nazyva , tim, jenz hlidd (dosl.

1710brazek 1: Layard (1853), Plate 25.
1720brazek 2: Layard (1853), Plate 13.
173 astrow (1898), str. 210.
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pase) Ctyii okraje (svéta) u pat Samasovych”17* a Adad-narari IL. (911-891 pi. n. 1)
tituluje Samase , pdnem své (krdlovské) capky, milovnikem svého knézstvi” 17> V ji-
nych textech je Sama$ nazyvan ,soudcem (¢ty¥) okrajii svéta, jenz rozestird svoji bla-

hodarnou ochranu nad (krilem) ”,176 krdalem nebes a podsvétz’”,177 ,vznesenyym soud-
- 178

cem nebes (a) podsvéti”,}”® ale také vystupuije jako , vlddce véeho”,}”? , pin vieho” 1%
nebo , ten, jenz spravné vede lidstvo” 18! Vedle Zivotadarnych vlastnosti slune¢niho
kotouce, ktery déaval lidstvu svétlo a teplo, vSak Samas disponoval také zkazo-
nosnou silou slunce, diky niz mohl zptisobit temnotu ¢i netirodu. V ndvaznosti
na svoji funkci strazce spravedlnosti byl proto povazovan rovnéz za bozstvo va-

le¢né, 82 jez narusitele potadku odhali'®® a ztrest4.!%*

Nejvyssimu bohu AsSurovi zbyl z charakteristickych prvkt soldrniho bozstva
pouze symbol okiidleného slune¢niho disku, jenZ byvéa obcas doplnén o po-
stavu, ktera v bitevnich scénach tfima luk. Mezi badateli ovSem nepanuje jed-
nohlasna jistota, zda okfidleny disk skute¢né symbolizuje AsSura. Ackoliv jej ta-
kové autority jako Simo Parpola,'® A. T. Olmstead'® ¢i profesor M. Jastrow,'®’
bez pochybnosti ptipisuji hlavé asyrského pantheonu, A. Green se k podob-
nému tvrzeni stavi ponékud skepticky a tvrdi, Ze okfidleny disk symbolizoval
témée¥ urcité slunecniho boha Samase, tiebaZe jej nékteit badatelé povazuji za symbol
asyrského stitniho boha AsSura a byl také p¥isuzovin bohu vdlky Ninurtovi”.'%® S po-
dobnou nedtvérou pfistupuje k tomuto problému také Gwendolyn Leick: , Na

174Grayson (1987), str. 252, A.0.78.10, . 11-12.

175Grayson (1991), str. 153, A.0.99.2, ¥. 102-103.

176 Tamtéz, str. 196, A.0.101.1, . i 44.

177 Tamtéz, str. 111, A.0.89.2001, . 1.

178 Tamtéz, str. 147, A.0.99.2, . 2.

179Tamtéz, str. 147, A.0.99.2, . 2.

180Grayson (1996), str. 33, A.0.102.6, ¥. i 5.

18l7amtey, str. 13, A.0.102.2, £ 2-3.

182Tiglatpilesar I. (1114-1075 pf. n. 1.) jej nazyva valecnikem, jenZ mu porucil dobyvat rozsahla
uzemi (Grayson (1991), str. 41, A.0.87 4, t. 5-8).

183 Sumas, soudce nebes (a) podsvéti, jenz vypdtrd zradu neptitel, jenz odkryje hiisnika” (Grayson (1991),
str. 12, A.0.87.1, 1.1 7-8).

184y textu na stéle z obdobi vlady Adad-narariho III. (810-783 p¥. n. .) je Samas vyzyvan, aby kni-
zeti, ktery poskodi tuto stélu, zptisobil takovou temnotu, Ze lidé neuvidi jeden druhého (Grayson
(1996), str. 209, A.0.104.6, . 30-31). V podobné situaci zdda panovnik Arik-din-ili, aby Samas roz-
vratil moc kohokoliv, kdo by vymazal jeho napis, a aby postihl zemi nicitele hladomorem (Grayson
(1987), str. 122, A.0.75, ¥. 66-77).

185parpola (1997), str. XXV.
18601mstead (1968), str. 613-614.
187]as’crow (1898), str. 194.
188Green (2000), str. 1838.
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nékterych asyrskych reliéfech se vyskytuje okvidleny slunecni kotouc s vousatym mu-
Zem tiimajicim luk a Sipy, coz se vykladalo jako zndzornéni Assura, le¢ nikdy to ne-
poturdil Zadny pisemny doklad. Symbol se stejné tak snadno miize vztahovat k jinému
bozstou” 1% E. Ebeling uvadi pouze tolik, Ze ,za Assuriv symbol dosud plati okiid-
lenyj slunecni kotoud, (ale) proti tomuto ndzoru protestuje Unger”.'*Y A¢koliv pred-
chozi slova byla sepsédna jiz roku 1932, troufam si tvrdit, Ze pfesné vystihuji také
stav soucasny. Pokud se tedy neobjevijasné diikazy pro ¢i proti tomuto tvrzent,
otdzka ztistane stale oteviena.™”!

1.5. Vztah boha AsSura k babylénskému Mardukovi

Vztah boha AsSura s nejvyssim babyléonskym boZstvem Mardukem je moZzné
oznacit jako zna¢né rozporuplny. V Babylonii probihal ndboZensky vyvoj téméft
stejné jako v asyrském prostiedi, takZe kdyz se stal hlavnim méstem oblasti jiZni
Mezopotdmie Babylon, logicky pfevzal dosud lokalni btth Marduk misto v cele
pantheonu celého statu, podobné jako Assur pfijal nékteré funkce i pfidomky
boha Enlila, Mardukova druZzka Sarpanitu pfevzala roli nippurské bohyné Nin-
1i1'? a chram Esagila byl povygen na nejvyznamngj$i kultovni centrum fise.
V obou sousednich statech tedy nastal stav, kdy se lokédlni bozstvo po sjedno-
ceni fiSe stalo pfeddkem boZzstev celého tizemi, ochrancem statu a patronem pa-
novnika.l?® P¥i¢inu této situace je nutné hledat ve skutec¢nosti, Ze asyrské nabo-
Zenstvi jiz od staroasyrského obdobi z velké miry ¢erpalo z bohaté babylénské
tradice. Na politické trovni vSak byly oba staty véénymi rivaly, z nichZ kazdy se
snazil ziskat izemi toho druhého pod sviij vliv a asyrsko-babylénskd hranice
byla svédkem mnoha Sarvatek i velkych véle¢nych konflikta.

KdyzZ starobabylénsky panovnik Chammurapi (1792-1750 pf. n. 1.) pfipojil na
pomérné kratké obdobi Asyrii ke svému statu,’”* nebyla rivalita mezi A$urem
a Mardukem jesté pfili§ zdsadni, nebot oba bohové byli ve své funkci hlavniho
boZstva statu relativné kratce a jejich splynuti s Enlilem bylo zéleZitosti az na-

sledujicich staleti.!” Jin4 situace v8ak nastala, kdyZ o ptil tisicileti pozdéji dobyl

1891 eickova (2005), str. 237.

190Ebeling a Meissner (1932), str. 198.

Blgpay, Holloway (2002), str. 66, 170 (poznamka pod ¢arou ¢. 298) a 186.

19264reck (1916b), str. 745.

193g10v. str. 6, poznamka pod carou ¢. 19.

194Pfipojeni Asyrie k Babylonii dokazuje napfiklad prolog k zakoniku tohoto panovnika (Borger
(1994), str. 7, ¥. iv 55-58; viz také str. 10).

195p, Asyrie pronikly silné babylénské vlivy aZ s panovnikem Samsi-Adadem I. (1813-1781 p¥. n.
L), jenZ na jihu Mezopotamie néjaky ¢as pobyval. Tento panovnik stal u zrodu Asyrie, jejiz tzemi
zaujimalo vétsi rozlohu neZz pouze meésto ASSur a jeho okoli, pfesto jsou jeho népisy psany v baby-
l6nském stylu, ktery zdtiraziioval stavebni ¢innost oproti vale¢nym tazenim, a také jazyk je zna¢né
ovlivnén starobabylénskym dialektem (Grayson (1987), str. 47). Pravé tento panovnik byl velkym
ctitelem boha Enlila, jemuZz opravil v AsSuru chram (Grayson (1987), str. 49, A.0.39.1, . 18-58; vice
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mésto Babylon stiedoasyrsky kral Tukulti-Ninurta I. (1244-1208 pf. n. 1.) a od-
vlekl Mardukovu sochu do Asyrie. Tukulti-Ninurtovy kralovské napisy o une-
seni Mardukovy sochy ml¢i, uvadéji pouze porazku babylénského kréle Kastili-
ase,!” ovem v textu nazvaném Epos o Tukulti-Ninurtovi je vysvétleno dobyti Ba-
bylénu, ktery byl i pro Asyfany cténym kultovnim stfediskem, tak, ze Kastilias
spachal neodpustitelny zlo¢in, protoze porusil pfisahu slozenou pfi boZstvech
obou zemi. Timto bezboznym skutkem na sebe i své mésto privolal hnév bohti
aMarduk opustil ,,svatyni svou vznesenou, mésto[...], proklel své milované mésto”.*”
Takzvana Synchronni kronika 1i¢i, Ze Tukulti-Ninurta , vzal majetek Esagily a Baby-
l6nu spolu s kofisti. Stial velkého pana Marduka [z] jeho [stupinku] a poslal (jej) do Asy-
rie (...). Po [x]+6 let, do (doby krile Asyrie Ninurty)-tukulti-AsSura, ziistal Bel v Asyrii.
V dobé (Ninurty)-tukulti-AsSura Bel odesel (zpét) do [Bablylénu.”1%® S Mardukovou
sochou se do Asyrie zfejmé dostal jeden z vyznamnych svatki asyrského kultic-
kého roku, slavnost akitu v mésici nisannu.'”” Jak doklada ritualni text, ktery po-
chézi pravé ze sttedoasyrského obdobi, svatek akitu byl ztejmé ptivodné slaven

s Mardukovou sochou,”" ale pozdéji hlavni tloha piipadla bohu Agsurovi.?!

Jméno boha Marduka se v asyrskych krdlovskych népisech objevuje nejprve
pouze jako soucast osobnich jmen.?*? Jako samostatné bozstvo uvadi Marduka
az novoasyrsky panovnik Adad-narari II. (911-891 pf. n. 1.), jenZ jej zaradil mezi
nejvyssi bohy a dal mu ptizvisko ,mudrc bohii, pin ordkul”.*® S drobnymi ob-
ménami uzivaji toto pojmenovani rovnéz krélové Tukulti-Ninurta II. (890-884
pk. n. 1.),%%* Agsurnasirpal II. (883-859 pi. n. 1.)*® a Salmanassar III. (858-824 pf.
n. 1.),2% v jehoz napisech uz Marduk zastava i aktivné&jsi roli. Panovnik mu né-
kdy p¥isuzuje rovnéz tilohu toho, jenZ povolava do boje?"” a zastrasuje neptatele

v kapitolach 1.2. Vztah boZstev Agsura a Enlila a 2.1. Chram). V kralovskych ndpisech se Samsi-
Adad I. tituluje: ,Samsi-Adad, silny, krdl veskerenstva, povétenec boha Enlila, mistodrZitel boha Assura”
(Grayson (1987), str. 52, A.0.39.2, . i 1-5).

196Grayson (1987), str. 244, A.0.78.5, ¥. 48-69.

197prosecky (1995a), str. 111, Epos o Tukulti-Ninurtovi, ¥. i 38'-39"

198Graysor1 (1975), str. 176, Synchronistic History, . iv 5-13.

vice v kapitole 4.2.1.1.1. Slavnost akitu v mésici nisannu.

200cohen (1993), str. 419. Preklad textu je uveden v kapitole 2.2.1.1. Sangil.

201y, kapitola 4.2.1.1.1. Slavnost akitu v mésici nisannu.

202Zfejmé nejstarsim dokladem je népis stfedoasyrského panovnika Enlil-narariho (1329-1320 p¥.
n. 1), v némz se zachovala ¢ast jména tfednika limu [...]-Marduka (Grayson (1987), str. 119, A.0.74.1,
t.12).

203Grayson (1991), str. 147, A.0.99.2, ¥. 2.

204,,Mun7luk, mudrc bohii (a) pan omin” (Grayson (1991), str. 165, A.0.100.1, t. 8).

205 Marduk, mudrc, nejoy$si bith ordkul” (nap¥. Grayson (1991), str. 238, A.0.101.17, ¥. i 5; Grayson
(1991), str. 263, A.0.101.20, £. 8).

206,,Marduk, mudrc bohii, pan omin” (Grayson (1996), str. 51, A.0.102.10, t. i 8; Grayson (1996), str. 64,
A.0.102.14, ¥. 9).

207 Tamtéy, str. 30, A.0.102.5, £ v 4.
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svou hrozivou za¥i,*%® prestoze tyto funkce tradiéné nélezely Assurovi. Mardu-
kovu vzrtstajici popularitu doklada také skutec¢nost, Ze nejen tento panovnik,

ale také n&kteii pozdéjsi, jej fadi po bok nejvyssimu asyrskému bozstvu.>

KdyZ panovnik Tiglatpilesar III. (744-727 pt. n. 1.) dobyl Babylénii, pfipojil jeji
tuzemi ke své fi8i a usedl na babylénsky trtin, pfedznamenal bouilivé udélosti,
které propukly za vlady krale Sinacheriba (704-681 pf. n. 1.). Asyrsky panov-
nik stél od té doby v cele dvou statti, z nichZ kazdy mél hlavni boZstvo srovna-
telnych kvalit. Asyrska pfevaha spocivala v politické roving, ovsem Babylonie
méla delsi kulturni tradici, z niz asyrskd kultura cerpala a jiz si asyrska elita
vazila. Myslim, Ze problémem v asyrském polytheistickém naboZenstvi samo-
zfejmé nebyla pritomnost dalstho mocného boZstva, které mimoto uctivali jiz
pfedchozi panovnici, ale spiSe skute¢nost, ze sidlo asyrské kulturni inspirace
bylo pfipojeno k fi8i a v jistém smyslu tak svou autoritou konkurovalo hlavnimu
ndbozenskému centru Asyrie AsSuru. Tiglatpilesar III. i néktefi jeho nastupci se
nechali korunovat kréli nejen Asyrie, ale také Babylonie, néktefi pfijali rovnéz
babylénské triinn{ jméno?'? a béhem navitév jizni zemé obétovali babylénskym
bozstvitm Marduka nevyjimaje.?!! TtebaZe snad panovalo mezi severem a ji-
hem ur¢ité napéti, hlavni hybnou silou k vyvrcholeni konfliktu nebyly kulturni
¢i ndboZenské rozpory, nybrZz politicka situace v Babylénii, ktera se s podrobe-
nim Asyfany nikdy nesmifila a babylénsti velmozové®!? vyvolavali za vydatné

podpory sousedniho Elamu ¢asté protiasyrské boufte.

Bouilivé vztahy obou statt vyvrcholily za vlady asyrského krale Sinacheriba,
jenz se po nékolika véle¢nych vypravach a smrti svého nejstarsiho syna, nasled-
nika trtinu, rozhodl k radikdlnimu feSeni s dalekosahlymi dtisledky. Mésto Ba-
bylén oblehl a poté, co se vyhladovélé obyvatelstvo vzdalo, nechal toto starobylé
kulturni centrum celé Mezopotamie do posledni budovy rozbofit. Sutiny pak

208 Tamtéz, str. 31, A.0.102.5, £ vi 7.

2095a1manassar hovoif o hrozivé zafi ASura a Marduka, jez pfemohla jeho nepftatele, ktefi se mu
pak podrobili (Grayson (1996), str. 66, A.0.102.14, . 79; Grayson (1996), str. 71, A.0.102.14, t. 188). Ve
stejném duchu hovoti rovnéZ panovnik Samsi-Adad V. (Grayson (1996), str. 187, A.0.103.1, ¥. iv 5).
210Tiglatpilesar III. ptijal babylénské jméno Piilu (Grayson (1975), str. 248), které zaznamenali také
autori Starého zakona (2Kr 15:19, 1Pa 5:26, 1z 66:19), a jeho nédstupce Salmanassar V. (726-722 pf.
n. 1) je v Babylénském kralovském seznamu oznacovan Ulilaja (Grayson (1975), str. 242). Mezi od-
borniky se objevuje spekulace, Ze dokonce i babylénsky kral Kandalanu (647-627 pf. n. 1.) byl ve
skutec¢nosti asyrsky panovnik ASSurbanipal (668-627 pt. n. 1.), ktery rovnéz mohl pfijmout babylén-
ské tranni jméno (Grayson (1975), str. 222).

21Napiiklad Tadmor (1994), str. 130-131, Summ. 2, ¥. 16.

212y dci povstani se vétsinou rekrutovali z fad pfedaki chaldejskych kment sidlicich v nejjiz-
II. (721-710 a 703 pf. n. 1.; napf. Luckenbill (1924), str. 34-35, f. 57-64), znamy také jako biblicky
Berddak-baladan (2Kr 20:12) ¢i Merddak-baladan (Iz 39:1), i pozdéjsi zakladatel novobabylénské
dynastie Nabopolassar (625-605 pf. n. L.).
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prikdzal nahdzet do kandlu Arahtu a misto, kde dfive Babylén stdval, nechal za-
plavit, aby voda dokon¢ila dilo zkazy.*'> Zd4 se, Ze po tomto Sokujicim &inu se
Sinacherib rozhodl AsSura zcela nadfadit Mardukovi, kdyZz jej v mytu o stvo-
feni svéta Eniima elis identifikoval s Anéarem,214 jenz patfil ke tteti generaci
boht, a byl tedy Mardukovym pfedkem.?'> Aby pozvedl véhlas AsSurova sidla,
které se ztejmé mélo stat kultovnim stfediskem celé Mezopotdmie misto baby-
16nského chramu Esagila, piestavél jeho chram a rozsiiil jej o jedno nadvoit.?10
Za hradbami mésta Sinacherib po babylénském vzoru zbudoval chrdm pro As-
Surovu novoro¢ni slavnost akitu, jehoZ branu nechal vyzdobit reliéfem, ktery
zobrazoval boha AsSura, jak vede ostatni boZstva do boje proti vojsku bohyné
Tiamat.?!” Sinacheribova naboZenské reforma v3ak nepiezila svého tviirce. Jeho
néslednik Asarhaddon nechal Babylén opét vystavéti s Mardukovym chrdmem

Esagilou.?!®

1.6. Vztah boha AsSura k bozstvu valky Ninurtovi

Velké pozornosti je v souvislosti s bohem AsSurem hoden rovnéZz biih bitevni
viavy a véalky obecné Ninurta. Ninurta ptivodné pattil k nippurskému okruhu
bozstev, kde byl povaZzovan za syna boha Enlila, ovSem brzy se z ného stalo
bozstvo vélky uctivané v oblasti celé Mezopotdmie.?!? Ninurtovou chotf byla
bohyné Gula, jejimz piizviskem bylo ,velka hlavni lékaika bohti”.??° Spojeni
s bohyni Gulou vyneslo bohu vélky dalsi, paradoxné zcela opa¢nou, funkci pat-
rona Zivota a zdravi.??! Z obdobi vlady krale Asarhaddona se dochovalo n&kolik
dopisti, v nichZ pisatel vloZzil do uctivého osloveni svého vladate vétu: , Necht

Ninurta a Gula dopieji zdravou mysl i télo krdli, mému panu” >

2131 yickenbill (1924), str. 83-84, ¥. 50-54.

214]méno Ansar pro oznaceni nejvyssiho asyrského bozstva se prileZitostné objevuje jiz v ndpisech
Sinacheribova otce Sargona (napt. Mayer (1983), str. 68-69, t. 13), Sinacherib je v8ak uzival mnohem
Castéji.

215Asyrsk}’l vyklad Eniima elis je podrobnéji uveden v kapitole 4.2.1.1.4. Asyrsky mytus o stvofeni
svéta.

216y, kapitoly 2.1.1. Historie chramu a 2.1.2. Uspofddani chramu.

217 uckenbill (1924), str. 139-141 a Pecirkové (1969), str. 170-173; ¥. 2-16. Svatyné je popséna v ka-
pitole 4.2.1.1.2. Chram bit akiti.

2181301rge1r (1956), str. 9, Ass. E, 1. 5. Vice v publikaci Holloway (2002), str. 76-78.

219¢reck (1916b), str. 760.

220Saméi—ilu, vrchni velitel armady kréle Adad-narariho III., hovoii o bohyni Gule takto: , Bohyné
Gula, velkd hlavni lékatka, chot hrdiny mezi bohy, mocného syna Enlilova” (Grayson (1996), str. 232,
A.0.104.2010, f. 7-8). Hrdinou mezi bohy, mocnym synem Enlilovym neni samoziejmé myslen nikdo
jiny neZ udatny btih valky Ninurta.

221gtreck (1916b), str. 760.

222\Waterman (1930a), str. 72-75, texty 108-110, . 5.
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V dtsledku AsSurova ¢aste¢ného splynuti s bohem Enlilem byl ptivodné Enli-
Itv syn Ninurta podobné jako Ninlil za¢lenén do asyrského pantheonu, v némz
zaujal misto syna AgSurova.??® V asyrskych kralovskych napisech se Ninurta ob-
jevuje pomérné pozdé a prvnim, kdo jej uvadi, je panovnik Tukulti-Ninurta I.
(1244-1208 pt. n. 1.). Jeho vlddu zfejmé tedy mtizeme povazovat za obdobi, kdy
doglo k Ninurtovu piijeti do rodiny nejvyssiho asyrského bozstva.?** Trebaze
Tukulti-Ninurta I. zanechal velké mnoZzstvi textti, pomineme-li vladafovo jméno,
jez jméno boZstva obsahuje, btth Ninurta figuruje v Tukulti-Ninurtovych népi-
sech zfidka. Pfes maly vyskyt se vSak v jednom z napisti Tukulti-Ninurta I. ti-
tuluje takto: , oblibenec boha Ninurty, toho, jenZ ovlddd vSechny ctortiny (svéta) svou
mocnou silou”.**®> Ani Tukulti-Ninurtovi nasledovnici nevénovali bohu Ninur-
tovi prili$ pozornosti a nejprednéjsim vale¢nym boZstvem, tim, na jehoZ popud
asyrsti kralové shromazdovali vojska, vydavali se do cizich zemi a dobyvali ne-
piételska mésta, ztstaval nadale Assur,??® jenz byl v souvislosti s bojem &asto

vzyvéan spole¢né s bohyni Iétar, pani bitvy?? a viavy, ktera zdobi boj.??®

Tiglatpilesar I. uvadi jesté dalsi Ninurtovu tlohu. Ninurta na hfebenech pohoti
poskytl panovnikovi rozli¢nou divokou zvéf, aby ji mohl lovit.??’ Jako patron
kralovského lovu sice v jedné pasazi tohoto Tiglatpilesarova napisu stoji po Ni-
nurtové boku nejvyssi bith Aggur, ale ¢asté&jsim Ninurtovym partnerem v této
roli byl az do zaniku Asyrie btth podsvéti Nergal, jehoZz castéji uvadi i sam Ti-
glatpilesar 1.%%! Diilezitym jevem v Tiglatpilesarovych kralovskych népisech je,
Ze Ninurta je spolu s AsSurem nejen patronem kralovského lovu, ale poprvé
jsou spolecn€ jmenovéni také jako krdlovi pomocnici na bitevnim poli a boz-
stva,?>? ktera krali udélila jeho rozséhlé panstvi.>>> Zatazeni Ninurtova jména
vedle AsSura jasné dosvédcuje Ninurttv strmy vzestup v hierarchii asyrskych

223 Annus (2002), str. 39.

224Tamtéi, str. 40.

225Grayson (1987), str. 272, A.0.78.23, ¥. 20-21.

226Grayson (1991), str. 134, A.0.98.1, . 42-45.

227Grayson (1987), str. 50-51, A.0.39.1, ¥. 127-128,

228Grayson (1991), str. 12, A.0.87.1, ¥. i 13-14.

229TamtéZ, str. 25-27, A.0.87.1, . vi 58-84 a vii 4-11. V fadcich vi 76-81 Tiglatpilesar doslova piSe:
., Prikazem boha Ninurty, jenZ mne miluje, jsem kriceje zabil svyym divokym titokem 120 lvii. Nadto jsem skolil
800 lvii ze svého lehkého vozu.” Ve starovéké Mezopotamii byl lov Ivli privilegiem panovnika a tato
¢innost byla pfimo svazana s Ninurtovou mytologii. Vladaf lovem divoké zvéie, zejména prave Ivi,
symbolicky opakoval Ninurttiv boj proti mytickému ptaku Anztovi (log. IM.DUGUD; viz Annus
(2001), Prosecky (2010), str. 208-232, a Matous et al. (1977), str. 233-242), nestvufe s télem dravce
a lvi hlavou, a tak v mytické roviné porazel sily chaosu a pfispival upevnéni fddu nastoleného bohy
(Annus (2002), str. 102-108).

230Tamtéy, str. 26, A.0.87.1, ¥. vii 6.

231 Tamtéy, str. 44, A.0.87.4, 68; také str. 47, A.0.87.5, £. 13"

232Tamtéy, str. 36, A.0.87.3, ¥. 2-3; str. 41, A.0.87.4, ¥. 4; a str. 52, A.0.87.10, ¥. 4.

233Tamtéy, str. 35, A.0.87.2, ¥. 7”; a str. 59, A.0.87.13, £. 4"
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bohti, zvlasté kdyz v jednom textu Ninurta zcela ASSura zastupuje a on je tim,
na jehoz rozkaz panovnik vykro¢il na dobyva¢nou vypravu.?>* Sam Tiglatpile-

sar I. Ninurtu charakterizuje jako , chrabrého zabijika zloCincii a nepftitel, toho, jenz
235

napliiuje tuzby srdce”.
Nejvétsiho rozkvétu dosdhl Ninurttv kult za vlady novoasyrského panovnika
AsSSurnasirpala II. (883-859 pf. n. L), jenZ pIlné docenil véle¢nické kvality boz-
stva, které vyborné odpovidaly potfebdm dobyvacné politiky statu i naturelu
tohoto panovnika. AsSurnasirpal II. byl také jednim z hrstky asyrskych krél,
ktefi se rozhodli pro zménu hlavniho mésta fiSe. Za své nové kralovské sidlo
zvolil starobylé mésto Kalhu, jeZ zrenovoval a postavil v ném chram svého boz-
ského patrona, boha Ninurty, kterého urcil hlavnim bohem mésta: , Povazoval
jsem jej za své velké boZstvo ve mésté Kalhu. Stanovil jsem jeho slavnosti na mésice
Sabatu a ultlu. Zbudoval jsem tento chrdm v jeho tiplnosti. Vyrobil jsem stupinek boha
Ninurty, mého pana.”**® P¥imo u brany Ninurtova chramu byla umisténa obrov-
ska kamennd deska s dedika¢nim népisem, jehoZz podstatnou soucésti byla i na-
sledujici rozsdhla titulatura boZstva, kterd plné vystihuje pojeti boha Ninurty za
vlady AsSurnasirpala II.:

,Bohu Ninurtovi, silnému, vSemocnému, vzneSenému, pied-
nimu mezi bohy, skvélému (a) dokonalému bojovnikovi, jehoz
utok v bitvé nema sobé rovného, nejstarsimu synovi, jenZz nafi-
zuje valecné (umeéni), potomku boha Nudimmuda, bojovniku
Igigiti, schopnému, kniZeti bohti, potomku Ekuru, tomu, jenz
drzi pouto nebes (a) podsvéti, tomu, jenz otevira prameny, to-
mu, jenZ kraci Sirokym podsvétim, bohu, bez néhoZz nejsou u-
sndSena rozhodnuti nebes a podsvéti, hbitému, dravému, tomu,
jehoz rozkaz je nezménitelny, nejpfednéjsimu (¢tyf) koutti své-
ta, tomu, jenz dava vladu a (moc) rozhodnuti véem méstiim,
pfisnému dohliZiteli nad kandly, jehoz vyjadfeni nemtiZe byt
zmeénéno, rozsahle schopnému, mudrci bohti, vzneSenému, bo-
hu Utulu, panu pant, do jehoz rukou jsou svéfeny obvody ne-
bes a podsvéti, kréli bitvy, hrdinovi, jenZ se raduje z boj. Vi-
tézoslavnému, dokonalému, pdnu pramenti a mofi, hrozivému
(a) nemilosrdnému, jehoZ Gitok je potopou, tomu, jenZ premédha
zemé nepiétel (a) srazi hiiSniky, zaficimu bohu, jenz nikdy ne-
méni (svou mysl), svétlu nebes (a) podsvéti, jez ozafuje vnittek
Apst, niciteli zla, potlaciteli nepoddajnych, hubiteli neptatel,
tomu, jehoZ pfikaz Zadny z bohti v boZském spolecenstvu ne-
muZe zmeénit, darci Zivota, soucitnému bohu, k némuz je dobré

234Tamtéy, str. 43, A.0.87.4, . 44.
235Tamtéy, str. 32, A.0.87.2, £ 5.
236Tamtéy, str. 212, A.0.101.1, ¥ ii 134-135.
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se modlit, tomu, jenZ sidli ve mésté Kalhu, velkému pdnu, mému
panu.”2%7

AsSurové vedouci pozici vSak neodporuje, Ze jeho funkce ¢as od casu zastalo
jiné boZstvo, ani to, Ze néktery z panovniki si vybral jiného patrona. Tato boz-
stva nemohla byt v zddném pfipadé povazovana za AsSurovu konkurenci. As-
Sur stal naopak jako ztélesnéni a symbol zemé a naroda i jako garant panov-
nické moci mimo a nad ostatnimi bohy a jeho pozice byla nedotknutelnd uz
ze samé podstaty asyrského chapani fige.>*® B&hem celych asyrskych dé&jin to
byl ASSur, jenz spolu s korunou a Zezlem udéloval asyrskym kraltm rovnéz
zbrané a armadu.?® Aggurovu neustélou p¥itomnost b&hem taZeni asyrské ar-
médy symbolizovala podle nékterych badatelt korouhev s jeho znakem?*’ no-
Send od tabora k tdboru, od mésta k méstu, od bitvy k bitve. 24! Korouhev pro
krale i vojsko znamenala Zivouci pfitomnost boZstva uprostied bitvy, jistotu, Ze
A83ur stoji na jejich strané a zasahne v jejich prospéch.?*? Aggurova p¥itomnost
v podobé korouhve dodédvala asyrskym vojaktim v bitevni viavé odvahu, ne-
bot jejich zbrané mu byly Zas.VécenyM3 a on je ¢inil ostr}’rmi,244 nelitostn}’fm1245
a straglivymi.?* Aggurovu korouhev je mozné p¥irovnat k biblické schrané -
mluvy,? ktera rovnéz symbolizovala nejvy3si boZstvo. Stejné jako p¥itomnost
AsSurovy korouhve dodavala Asyfantim odvahu, pocit bozi pfitomnosti a odi-
vodnéni vedeni vdlky na bozi pfikaz, tak také pritomnost schrany v boji zname-
nala ujidténi o neporazitelnosti hebrejské armady>*® a méla bojovniktim sdélit
totéz, co Mojzis pro povzbuzeni pronesl k Jozuovi: , Nebojte se jich, vZdyt Hospo-
din, vds Biih, bojuje za vds”.*** Schréna tmluvy byla p¥ftomna tzemnim bojim
po piichodu z egyptského zajeti, > ale boj byl zfejmé jedté v rané dobé kralovské

237Tamté?, str. 229, A.0.101.3, £. 1-17a.

2381astrow (1898), str. 215-216.

239Grayson (1987), str. 183, A.0.77.1, ¥. 22-26.

240yiy kapitola 1.4. Vztah boha A$ura a slune¢niho boha Samasge.

241astrow (1898), str. 194. Srov. napt. Holloway (2002), str. 66-67, 160nn a 198-200.

2420 mstead (1968), str. 612-613.

2437 asvéceni asyrskych zbrani bohu AsSurovi potvrzuje vedle toho, Ze je boZstvo kréli darovalo na
pocatku vlady (viz vyse), také skutecnost, Ze se o nich velmi ¢asto hovoftijako o zbranich AsSurovych
(napt. Grayson (1987), str. 136, A.0.76.3, f. 21). RovnéZ panovnik Salmanassar III. piSe, Ze béhem
navratu z jedné z valeénych vyprav ritudlné omyl AsSurovy zbrané v mofi, vyhotovil svoji sochu
a nechal na ni vytesat slova chvaly k tomuto boZstvu spolu s popisem taZzeni (Grayson (1996), str.
21, A.0.102.2, ¥. ii 59-60).

24 Grayson (1991), str. 13, A.0.87.1, ¥ i 63.

25Tamtéy, str. 16, A.0.87.1, £ i 36-37.

2467 yckenbill (1924), str. 30, ¥. ii 45-46.

2470lmstead (1968), str. 613.

248Cheyne a Black (1903), str. 305.

29Dt 3:22.

250Njapiiklad Joz 6:1-20.
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jedinou piileZitosti, kdy schréna opoustéla svtij piibytek.>>! Podobnost s Assu-
rem jesté umocniuje Mojzis, jenZ po Jozuové vitézstvi nad Amélekem postavil
olta¥ a nazval jej Hospodin je ma korouhev.?>2

Od poloviny 8. stoleti pt. n. l. zacala Ninurtova obliba klesat a jeho misto zaujal
stale popularnéjsi babylénsky btih s hlavnim sidlem ve mésté Borsippa Nab,*>
s nimZ viak byl Ninurta ¢aste¢né ztotoznén.>* Stejné jako Ninurta, i Nabt byl
povazovan za AsSurova syna a nékdy byl dokonce oznacovéan za ,korunniho
prince boht1”.2> Tento vztah se v novoasyrském obdobi odrazil také v kralovské
rodiné, nebotjako byl ,krédl vSech bohtt” ASSur tizce spojen s asyrskym panovni-
kem,?*® stal se Nabti/Ninurta patronem naslednika tréinu®”’ a planeta Merkur,
ktera byla s timto boZstvem spojovana,>® hrala nejvyznamnéjsi roli v astrolo-
gickych véstbach, které se k osobé korunniho prince vztahovaly.>

1.7. Asyrsky monotheismus?

V pomérné kratkych déjinach asyriologie se n€kolikrat objevila myslenka, Ze
asyrské naboZenstvi vykazovalo tendence sméfujici k monotheismu, nebo Ze
bylo z urcitého thlu pohledu pfimo monotheistické. K podobnym myslenkdm
muZe svadét kuprikladu dedikaéni ndpis jednoho vysokého asyrského hodnos-
tate, ktery pravi: ,Kdokoli jsi, jako (jé) vé¥ v boha Nabfia! Nevéi v jiného boha!”*%°
Véta silné evokuje jedno z prikdzani dekalogu, ,Nebudes mit jiného boha mimo
mne” ! v tomto p¥ipadé se viak jedna o osobni vyznani viry soukromé osoby,
ac byla vysoce postavena, a nelze je chapat jako smérodatny ukazatel, a to ani
pro dané obdobi, v némz byl bith Nabti velmi obliben.

251Cheyne a Black (1903), str. 308.

252Ex 17:15.

253 Annus (2002), str. 44.

25%yiz str. 104.

255Napiiklad Livingstone (1989), str. 17, SAA III 6 (KAR 122), ¥. 13,

256yice v kapitole 3.1.1. Postaveni panovnika v kultu.

257Napfik1ad jeden z uc¢encti napsal krdli AsSurbanipalovi: ,K#iZ je emblémem boha Nabiia. Krdl, miij
pan, vi, (Ze) kviili tomuto (spojeni) je kiiz symbolem korunniho prince. Krdl, milj pan, nyni jednal, jak nalezi
jeho diistojnosti: emblém byl vystaven [v] ,,Domé Esnunny”. Rikaji o ném: ,Je to bith Nabii (sdm).” (Parpola
(1993b), str. 22-23, SAA X 30 (ABL 1277), ¥. 3-7).

258y/ textech je ovsem za nebeské téleso, které je s bohem Ninurtou svdzéno, ¢asto oznacovana rov-
néz hvézda Sirius (Annus (2002), str. 104, 133-138 a 207-208).

259Napt. Parpola (1993b), str. 39, SAA X 52 (ABL 354), f. rev. 9, a Parpola (1993b), str. 56, SAA X 74
(ABL 82+), f. rev. 5-6. Planetou asyrského krale byl Saturn (Parpola (1993b), str. 38, SAA X 51 (ABL
618), t. rev. 8-9).

260Grayson (1996), str. 227, A.0.104.2002, ¥. 12b.

261Ex 20:3; Dt 5:7.
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Teorie o asyrském monotheismu ¢i sméfovani k nému se vSak samoziejmé vzta-
huji k nejvys$simu asyrskému statnimu bohu, k AsSurovi. Profesor Morris Jast-
row v zavéru knihy The Religion of Babylonia and Assyria zdGraznil, Ze v obou na-
boZenstvich, asyrském i babylonském, jsou sice patrné sklony k monotheismu,
oviem jedna se skute¢né pouze o tendence, nikoliv v8ak o dokonany proces.?6?
Odvaznéji se k problému stavi A. T. Olmstead, ktery v praci History of Assyria
tvrdi, Ze , AsSur byl v mnoha ohledech ptedchiidce Jahveho (...). Oba se stali nejoys-
sim ndrodnim bohem do takové miry, kterd byla jinde nepiedstavitelnd (...). Kazdy byl
p¥iblizné ve stejném obdobi na dobré cesté k monotheismu” 2% Agsurova cesta k mo-
notheismu vSak byla podle Olmsteada zmafena vyvojem na sklonku novoasyr-
ského obdobi: , V nejlepsich dnech Asyrie se uctivani Assura ptibliZilo k monotheismu.
Na konci ziistal jako osamocené, trochu ponuré, ponékud chladné boZstvo, ale (...) (také
jako) dobry (biih), jenzZ nendvidi ty, kdoZ se stavi proti jeho lidu. Tyto latentni tendence
k monotheismu byly zaplaveny p¥ilivem ndboZenskijch zvyklosti z jihu. Vétsi Skoda byla,
Ze babylonsky polytheismus pieviZil a zabrinil obdobnému vijvoji, k némuz dochdizelo
v malyjch stitech Palestiny” 2%* Dle téchto dvou badatelt tedy v Asyrii monothe-
ismus praktikovan nebyl, ackoliv asyrské naboZenstvi tohoto stavu téméf do-
séhlo.

Patrné nejznaméjSim zastdancem dovrSeného asyrského monotheismu je Simo
Parpola, uzndvany asyriolog a editor helsinského projektu Neo-Assyrian Text
Corpus Project. Roku 1993 uvetejnil Parpola ¢lanek, v némz podrobné vysvét-
lil ivahy, jeZ ho k mySlence asyrského monotheismu ptivedly. Autor vychazi
z motivu asyrského posvatného stromu, jenZ byl v nepfeberném mnoZzstvi va-
riant ¢astym tématem asyrskych peceti, Sperkt i ozdobnym prvkem na oble-
cich panovnik, ale predevsim tstfednim motivem pfi vyzdobé nového sidel-
niho paléce kréle Agsurnasirpala II. (883-859 pi. n. 1.) ve mésté Kalhu.?*> Scény
v ASSurnasirpalové palaci zobrazuji stylizovany posvétny strom, po jehoZ stra-
nach stoji oki{dlené nadptirozené bytosti apkallu,**® jez maji bud lidskou hlavu
pokrytou rohatou ¢apkou?®” symbolizujici bozsky status bytosti, nebo maji hlavu
dravce.?%® Okiidlené bytosti drzf v jedné ruce védro a v druhé, kterd je natazena
smérem ke stromu, sviraji jakysi ovalny pfedmét. Nazory badatelt na vyznam
této scény se rtzni. E. B. Taylor roku 1890 navrhl, Ze se jednd o opylovani dat-
lovych palem, a ovalny pfedmét je tedy chomacem samcich kvéti datlovniku,

262]as’crow (1898), str. 696.

26301mstead (1968), str. 612.

264Tamtéy, str. 653.

265Peurpola (1993a), str. 163.

266yi, kapitola 3.2.2.4. Ochranné bytosti.
267Russel (1998), str. 678.

268Tamté2, str. 679.
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zatimco samotny strom je samiéi datlova palma.?®” Proti tomu se vak ohra-
dili jinf ucenci, ktef{ argumentovali tim, Ze strom pfipomind datlovou palmu
jen vzdalen€ a navic se na nékterych vyobrazenich objevuji mezi palmetami ku-
lovité plody pfipominajici granatova jablka. Rovnéz pfedmét v rukou apkallu
miiZe znazoriovat piniovou $isku stejné dobte jako saméi kvéty datlovniku.?”
Jako dalsi argument proti opylovani palem poslouZily scény, v nichZ je po stra-
néch stromu zobrazen panovnik, a teprve aZ za nim stoji v obvyklé pozici ap-
kallu, kte¥i by tak vlastné opylovali panovnika,?’! nikoliv strom. Na nékterych
reliéfech je panovnik dokonce vytesan p¥imo misto stromu.?’? Jinde zase ap-
kallu stali po strandch vstupnich bran a ovalnym pfedmétem ve vztaZené ruce
ukazoval na prazdny prostor dvefi nebo na osobu, jeZ do mistnosti vchazela
& z ni vychédzela.?”® Véechny tyto namitky vedly k presvédéent, Ze strom neni
konkrétni dfevinou, nybrz abstraktnim stromem hojnosti, symbolem plodnosti
a kosmického ¥adu.>”* Celé scény pak zobrazujf symbolické zaopatfovani zemé
a hlavni roli panovnika v tomto procesu.?”> B. N. Porter, autorka ¢lanku véno-
vaného posvéatnym stromitm, datlovym palmédm a panovniku AsSurnasirpalovi
I., vychéazi z pfedchozich Givah. Vratila se sice k prvotni teorii o opylovéani dat-
lovych palem,?® ale pfenesla je do mystické roviny. Scéna podle jejtho nazoru
,nemd v timyslu zobrazovat skutecné opylovini, ale spise zndzorniuje opylovini, jez se
déje v bozské sfére (nebo snad ritudlni zopakovini tohoto boZského opylovini) (...). KdyzZ
oktidlend figura vztahuje sviij ovilny chomac kvétii k postavé krile, neopyluje takto krile
doslova, ale spise mu metaforicky udéluje hojnost a ochranu jako dar bohit” >’ Vyjev

je tedy ,ndzornou metaforou pro krilovu roli zdstupce bohit na zemi,?”® prostiednika,

skrz jehoZ ¢iny dosdhne Asyrie a jeji #ise jejich daru blahobytu” >

Simo Parpola navézal rovnéz na predchozi myslenky o symbolice posvéatného
stromu v asyrském umeéni, ale zaSel jesté dale a ucinil ze struktury a vyznamu
stromu zdkladni kdmen své teorie o asyrském monotheismu. Strom podle ného
.reprezentuje bozsky svétovy #ad udrZovany krilem jako zdstupcem boha AsSura ztéles-
néného okiidlenym diskem vzndsejicim se nad stromem”.**° Scény, v nich stoji mezi

269Porter (1993), str. 132.

270Tamté2, str. 133.

271Russel (1998), str. 659.

272Tamtéz, str. 679.

273Napiiklad Russel (1998), str. 676.
274Porter (1993), str. 133.

275Tamté2, str. 133.

276Tamtéz, str. 134.

277Tamtéi, str. 137.

278V/iz 3.1.1. Postaveni panovnika v kultu.
279porter (1993), str. 139.

280I’arpola (1993a), str. 167. K problematice okiidleného disku jako ASSurova symbolu viz str. 23-24.
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okfidlenymi postavami misto stromu sdim panovnik, interpretuje Parpola nésle-
dujicim zplisobem: , je zjevné, Ze v téchto scéndch je kril zobrazen jako lidskd personifi-
kace stromu. Pokud tedy strom symbolizoval boZsky 7dd svéta, pak krdl sam reprezentoval
realizaci tohoto Fidu v cloveku, jinymi slovy pravy obraz boha, dokonalého cloveka” . *!
V tomto bodé€ autor zdtiraznil ndpadnou paralelu se symbolikou kabalistického
sefirotického stromu, z niZ pak odviji ndsledujici tvahy. Podobnost obou stromi
neni podle Parpoly ndhodnd, nebot , proslulé rabinské skoly v Babylonii byly hlav-
nimi centry, z nichz se kabalistické teorie rozsitily do Evropy béhem vrcholného stiedo-
veku” 282 A&koliv Parpola uznévé, Ze by se mohlo jednat o pouhou podobnost
na zékladé spole¢ného kulturniho dédictvi nez o piimou vyptijcku,”® priklonil
se k mezopotamskému ptivodu sefirotického stromu a na jeho zédkladé se poku-
sil ptivodni asyrsky posvatny strom zrekonstruovat. Jako rozhodujici prvek pro
rekonstrukci mu poslouzily jednotlivé sefiry, , jejichZ jména a definice silné p¥ipo-
minaji atributy a symboly mezopotamskych bohii a jejichZ vyznamnd asociace s Cisly
evokuje mysticka ¢isla mezopotamskijch bohii” ** Timto zptisobem dosadil Parpola
do diagramu zrekonstruovaného posvatného stromu vSechna vyznamna asyr-
ska bozstva®® kromé AgSura, jenZ nema zadné posvatné &islo?* a jehoz pozice
mezi ostatnimi boZstvy byla vysadni. Proto autor AsSura identifikoval s ok¥id-
lenym diskem nad stromem, ale také jej ztotoZnil s kabalistickym transcendent-
nim bohem.?®” Potvrzen{ této teorie Parpola hleda rovnéz v rtiznych zapisech
Agurova jména.”®® Pokud se tato jména ne¢tou slabi¢né, ale jsou rozdélena na
jednotlivé znaky nesouci samostatné vyznamy, je moZzné interpretovat Assurovo
jméno jako Jeden, Jediny, Universalni bith, Dokonaly, Souhrn bohti atd.?® Apli-
kaci této do urcité miry sporné metody obhajuje Parpola takto: ,Je pravdou, Ze
Zadny asyrsky text poskytujici vijse uvedenou analyzu se nedochoval. Ale jestliZe jména
takovych boZstev jako Marduk, Sarpanitu, Zababa a dokonce Sulak mohou byt podro-
bena mystické exegezi, miiZeme si byt jisti, Ze jméno nejvyssiho boha pantheonu nebylo
vyjimkou” * Podle Parpolovych zavérti ma asyrsky posvatny strom dvoji funkci

281 Tamtéz, str. 167-168.
282Tamtéy, str. 174.
283Tamtéz, str. 176.
284Tamté2, str. 177.

285Viiz Obrazek 3. Linie ukazujf genealogické vazby mezi bozstvy, jak byly znamy v 2. a 1. tisicileti
pf. n. ., a mysticka ¢isla bozstev zndzormuji symetrii a rovnovdhu (Parpola (1993a), str. 188-189).
286Parpola (1993a), str. 184.

287I’arpola (1993a), str. 185.

28\ oznosti zapisu ASSurova jména jsou uvedeny v pozndmce pod carou ¢. 91 na strané 13.
289Parpola pouzil pét moznych zépisti Agsurova jména: AS, ?AS, ag-sur, “a-§ur a AN.SAR,. Z nich
pak odvodil nasledujici mozné vyklady: Jeden, Jediny, Tajemstvi, Dokonaly, Biih je jeden, Jediny
btih, Skryty btih, Jedina jiskra, Prvotni jiskra, Vyzatujici voda, Plynouci vody, Souhrn nebes, Souhrn
bohti, Universalni btih, Biih je ¢etny (Parpola (1993a), str. 206).

20Parpola (1993a), str. 206. Jako dalsf diikaz spravnosti vykladu autor uvadi interpretaci jmen mezo-
potamskych chramfi, kterd je zaznamenana v nékterych topografickych textech. Napfiklad Seznam
chramii a boZstev v ASSuru je psan ve tfech sloupcich, z nichZ prvni sloupec uvadi sumersky néazev,
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stejné jako strom sefiroticky. Na jedné stran€ znazornuje kosmickou harmonii, je
modelem svétového boZského fadu a v urcitém smyslu obrazem neviditelného

Boha prostfednictvim jeho atribut.””' Na niZ&i tirovni posvatny strom odkazuje
k dokonalému ¢lovéku, stvorenému obrazu Boha.?*?

PILIR ROVNOVAHY

PILIR SOUDU PILIR MILOSTI

3 2
Sin Ea
Porozumeéni Moudrost

\" Y
1 Mummu §
N vedeni )

U
\~ R

5 Seq=-
Samas Marduk
Soud Enlil

Milost

7
Nabii

Ninurta
Viteézstoi

OBrAzEK 3. Rekonstrukce asyrského posvatného stromu.””

druhy sloupec akkadsky a tfetije vysvétlenim jména v prvnim sloupci v akkadstiné (viz 2.1.2. Uspo-
fadani chramu). Zde se rovnéZ uplatiiuje metoda hledani skrytych vyznamt ve ¢teni jednotlivych
logogrami, z nichZz se celé jméno sklddé (Parpola (1993a), str. 206).

21V asyrském nébozenstvi jsou témito atributy boha Ag$ura minéna bozstva tvotici posvatny strom,
jez byla chapana jako manifestace Assurovych bozskych sil (viz nize).

22Parpola (1993a), str. 172-173. V Asyrii byl timto dokonalym ¢lovékem asyrsky panovnik v roli
zastupce boht1/AsSura na zemi (viz niZe a také 3.1.1. Postaveni panovnika v kultu).

280brazek 3: schéma bylo vytvoreno na zdkladé ilustrace v ¢lanku The Assyrian Tree of Life: Tracing
the Origins of Jewish Monotheism and Greek Philosophy (Parpola (1993a), str. 179).
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V tvodu ke knize Assyrian Prophecies z roku 1997 Parpola navazal na pied-
chozi myslenky, které obohatil o zavery ze studia n€kolika asyrskych proroc-
kych textt, a obséhle vyloZil asyrské pojeti boha A$gura. Regen{ problému asyr-
ského naboZenstvi, v némzZ vystupuje cely pantheon bohti, ale které zaroven
definuje ASSura jako jediného, univerzalniho boha a souhrn boZstev, vidi v tom,
ze ,,As8ur sam byl mimo lidské chapini. Clovek jej mohl zndt pouze diky jeho sildm, jez
prostupuji a ovlddaji vesmir, které se, ackoliv proudi z jednoho zdroje, zdaji cloveku od-
délené a byly podle toho zvécnény jako rozdilnd boZstva. Na povrchu se ndm pak asyrské
nabozenstoi s jeho mnoZstvim bohii uctivanych pod riiznymi jmény zda jako polytheis-
tické, na hlubsi tirovni bylo nicméné monotheistické, nebot vsechna riiznorodd boZstva
byla chipina jako sily, aspekty, kvality nebo atributy AsSura, o némz se casto hovoii
jednoduse jako o Bohu. Na lidské tirovni zikladni myslenka nauky boZi , jednoty v mno-
hosti” zrcadli strukturu asyrského impéria — heterogenni mnohondrodnostni sily, kterou
spravuje nadclovek, autokraticky kral, jenZ byl povaZovin za zdstupce Boha (AsSura) na
zemi.”**

Parpola spatfuje jasné paralely mezi asyrskym ndboZzenstvim, ranym judais-
mem, ale i kiestanstvim, v nichZ se objevuji zjevné polytheistické koncepce.*”
Z Parpolova hlediska byl starozakonni boj proti vzyvani nebeskych téles a cizich
boZstev bojem proti , pfilisnému uctivini bozZskych sil na iikor Boha samého, coZ bylo
vidéno jako zdrodek zdniku, (ale) nikoliv jako titok proti koncepci Boha jako takového,
kterd se v podstaté nelisila od svého asyrského protéjsku” >

Teorie asyrského monotheismu, jak ji pfedloZil Simo Parpola, vzbudila v od-
bornych kruzich velky ohlas a zvedla mohutnou vilnu kritiky. Jerrold Cooper
oznadil Parpolovu interpretaci asyrského nabozenstvi za radikéIni*” a vystavil ji
podrobné kritice. Prvnim Cooperovym argumentem bylo, Ze ackoliv si Parpola
nékolikrat stéZuje na nedostatek pramenti, mezopotamské esoterické znalosti
byly sepsany a ,absolutné nic nenaznacuje, Ze by se lidé ve starovéku zdrdhali coko-
liv napsat, jakkoliv to bylo svaté” *® Cooper rovnéZ varuje pied nebezpedim kla-
deni prilisné vahy na podobnost symbolti, odmitd jakoukoliv ohromujici podob-
nost asyrského posvatného a kabalistického sefirotického stromu®” a Parpola
dle ného ani nenavrhl, jak prokazat teoreticky vyvoj od prvniho stromu k dru-
hému.*” Za velmi problematické oznacil také dosazeni mezopotamskych boz-
stev a jejich posvatnych ¢isel na misto jednotlivych sefir, protoZe nékterd bozstva

PParpola (1997), str. XXI.

25V raném zidovském mysticismu jsou andélé povazovani za Hospodinovy sily a v zidovskych
magickych textech jsou vzyvani jako polonezavislé sily. Zakladni jednota boZzskych sil v judaismu
je vSak vyjadfena v jeho tisttednim symbolu, menofe, jejiZ vzhled je odvozen praveé z piedovychod-
niho posvatného stromu (Parpola (1997), str. XXII).

26parpola (1997), str. XXVI.

297Cooper (2000), str. 430.

298 Tamtéy, str. 431.

299Tamtéz, str. 434.

30Tamtéy, str. 436.
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meéla vice atributti nebo ¢isel a o jeden atribut ¢i &islo se mohlo délit vice boha.™
Pokud jde o samotny monotheismus, Cooper tvrdi, Ze z hlediska lidského osudu
a osudu svéta byl pro obyvatele Mezopotamie , bith nebo bohové v podstaté stejna
bozska sila, kterd urcuje osudy. Ale na druhou stranu tadit toto k pozdéjsimu mono-
theismu, ktery Cini z jedinosti boha zdkladni kamen své theologie, by vyjadiovalo pojem
monotheismus tak obecné, Ze by byl vlastné nesmysiny” >* Na zavér Cooper shrnuje,
Ze asyrské naboZenstvi stéle Zije v Zidovském, kfestanském i orientdlnim mysti-
cismu a filosofii, ale nevéfi tomu, Ze klicem k vyteSeni této otazky je schéma
posvatného stromu.’”

Pokud mohu sama tuto problematiku posoudit, Parpolova teorie asyrského mo-
notheismu je jisté velmi odvazna. K jejimu potvrzeni by ale bylo potieba vice
prikaznych prament, a to pfedevsim pisemnych, jejichz interpretace je méné
obtiznd a mnohozna¢nd nez vyklad symboliky staré nékolik tisic let. Pfesto,
pokud by byla potvrzena, tykal by se védomy monotheismus, tedy to, Ze boz-
stva pantheonu jsou chdpéna jako atributy jediného boha AsSura, pouze tzké
skupiny asyrské elity v blizkosti panovnika, nikoliv Sirokych mas obyvatelstva
fiSe. Na druhou stranu vSak pfisny monotheismus nepfevladal v prvni polo-
ving 1. tisicileti pt. n. 1. ani mezi Hebrejci v Izraeli, kde byl péstovan pouze ma-
lou skupinou elity v Judsku.* Zda se, ze dulezitgjsi otazkou nez to, zda bylo
asyrské ndboZenstvi monotheistické ¢i polytheistické, je samotné vytyceni linie
mezi obéma formami, pokud se i v takovych systémech, jako je judaismus nebo
kfestanstvi, které samy sebe oznacuji za monotheistické, objevuji nadpfirozené
bytosti,*” jimz v8ak tato vyznani nepFisuzuji status bozstva. Gary Beckman v re-
cenzi na knihu Barbary N. Porter nazvanou One God or Many? Concepts of Divi-
nity in the Ancient World upozornuje, Ze , rozliSovini mezi monotheismem a polythe-
ismem (...) vyZaduje piedsudek klasifikace a zietelnosti. Neni lehké kovalitationé rozli-
Sovat mezi systémem s jednim samotnym bohem (feknéme Jahve) obklopenyym mensimi
poloboZskymi pfisluhovaci a tim, v némz je piedni boZstvo (feknéme Assur) silné do-
minantni nad ostatnimi bytostmi rozpoznanymi jako bohové a bohyné” ** Presto vSak
B. N. Porter na zdkladé studia asyrskych ritudlnich text tvrdi, Ze v p¥ipadé
asyrskych boht se jednd o individualni bohy dokladajici polytheistické pojeti
bozstvi*” Za jisty druh monotheismu by bylo mozZné oznacit rovnéz vztah kon-
krétniho ¢lovéka k jeho osobnimu bozstvu,*® ovem v tomto ptipadé by se jed-
nalo o viru, ktera byla zcela individudlni, nebot volba osobniho boZstva zéleZela

301 Tamtéz, str. 436-437.

302 Tamtéz, str. 439-440.

303Tamtéz, str. 443.

304Beckman (2001), str. 685.

3%Viz 3.2.2.4. Ochranné bytosti.
306Beckman (2001), str. 684.

307Tamtéz, str. 685.

3%Byice v kapitole 3.2. Osobni zboZnost.
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na daném jedinci. V Zddném ptipadé tedy nebylo jedno urcité bozstvo osobnim
bohem vSech Asyfant.



KAPITOLA 2

ASSURUV CHRAM A CHRAMOVY PERSONAL

Sidlem asyrského statniho boZstva AsSura bylo starobylé sidlisté nesouci stej-
né jméno — mésto Assur. Problematika vztahu ndzvu meésta a jména bozstva
byla podrobné rozebrana v pfedchozi kapitole, proto nyni mtiZeme spolu s van
Drielem pouze konstatovat, Ze ,nemiiZzeme, zdai se, doufat v poznini odpovédi na
tyto otdzky, dokud nebudou v severni Mezopotamii nalezeny pisemné materidly z téchto
i 77309

ranych obdobi.

ASSur byl sidelnim méstem nejvyssiho boZstva, a proto byl nejvyznamnéjsim
kultovnim centrem fiSe, samoziejmé vedle dvou dalSich tradi¢nich sidel, jimiz
byla Arbela, s chrimem bohyné Istar z Arbely, a Ninive, jez obyvala Istar z Ni-
nive. O znamosti téchto starych asyrskych nédbozenskych stiedisek v celé pre-
dovychodni oblasti vypovida i to, Ze pouze Arbela nefiguruje na Zddném misté
starozakonniho kédnonu. Zbyla dvé jména, Assur’® (9iR) a Ninive ™' (M), se
objevuji jiz v Prvni knize MojziSové. Jako mésto je zde vSak oznac¢ovano pouze

Ninive, zatimco Asur se na dvou mistech vyskytuje jako osobni jméno®?* a ve

To ovSem neznamend, Ze by autofi starozdkonnich knih neznali samotné mésto
ASSur, nybrz se zde pouze odrédZi situace, kteréd je patrnd i z asyrskych prament,
a to, Ze ndzev mésta, bozstva i fiSe do zna¢né miry splyval. Také pfipady, kde
ASSur znaci osobni jméno, 1ze bezpochyby zahrnout do kategorie geografickych

309an Driel (1969), str. 8.

310Gn 2:14. V tomto ptipadé je geografickd poloha uZita pro lokalizaci zahrady Eden, kterou Hos-
podin urcil prvnimu ¢lovéku k obyvéani. V Gn 25:3 se objevuiji také jisti ASdrejci (27WR). Zde vSak
jde spolu s LettSejci a Leumejci o Abrahamovy ,pravnuky”, nikoli tedy o Asyfany, nebot ti se ve
Starém zdkoné objevuji pouze v jednotném ¢isle (TMWR).

311Gn 10:10-12, kde se hovo¥i o bohatyrském lovci Nimrodovi: , Pocdtkem jeho krilovstvi byl Babylon,
Erek, Akad a Kalné v zemi Sinedru. Z této zemé vysel do Asyrie a vystavél Ninive —i Rechobét-ir a Kelach a Re-
sen mezi Ninivem a Kelachem — to je to veliké mésto.” Je zajimavé, Ze za stavitele Ninive neni povazovan
Sémtv syn Agur, nybrz potomek Chdmtiv Nimrod.

312Gn 10:22 a 1Pa 1:17.

39
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nazvi. Jednak Asurovi ve vyétu Sémovych synti predchazi Elam,*" dalsi vy-
znamny staroveky stat lezici vychodné od Mezopotamie, ale hlavné jsou tyto ge-
nealogické pasdze povazovény za biblické vysvétleni toho, jak byly uspofadany
narody v tehdy zndmém svété. Rolf Rendtorff dokonce nevaha tuto pasdz nazvat
jakousi ,tabulkou narod”.*" Bez zajimavosti neni ani legenda, jeZ nésleduje po
vy¢tu Noemova potomstva a vysvétluje rozptyleni naroddi i zmateni jazykt.*”
Jeji autofi jisté dobie znali mezopotamské stavby, kdyz pisi: , “"Nuze, nadélejme
cihel a diikladné je vypalme.” Cihly méli misto kamene a asfalt misto hliny.”*'° Més-
tem, které takto vystavéli, byl Babylon® a onou ,véZi, jejiz vrchol bude v nebi”"
byl ziejmé zikkurrat E,. TEMEN.AN.KI (Dtim, zaklad nebes a zem¢).

Samotné mésto ASSur bylo pro svou centralni pozici v kultu neustéle zvelebo-
vano, nebot patfilo k dobrym mraviim asyrskych kralti, aby béhem své vlady
nécim zkraslili sidelni mésto svého pdna, bozstva, jez jim svétilo vladu nad ce-
lou 1181 a jejim obyvatelstvem. Napisy v zdkladech staveb, na cihlach i v krélov-
skych analech nés informuji, Ze ve mésté probihala stavba novych budov, at uz
palacti ¢i chradm, nebo alespori rozSifovani a opravy budov starych.

2.1. Chram

Po celou dobu trvani asyrského statu byl ohniskem kultu, alespon toho oficial-
niho, bezesporu Assurtiv chram. Stavebni ndpisy doklddajici prace na této bu-
dové jsou datovany jiz do nejstarSich obdobi asyrského statu a kupodivu jsou né-
které z téchto starSich textti pomérné podrobné. Nejvice prament, navic velmi
detailnich, vSak pochazi naopak ze sklonku asyrské fiSe, z obdobi vlady Sar-
gonovct. V této dobé se ke stavebnim napistm pfipojuji dalsi cenné doklady,
zejména topografické texty, ale v mensi mife také ritudlni texty, dopisy a admi-
nistrativni zdznamy. Tyto pisemné doklady pak vyznamnym zptisobem rozsi-
fuji znalosti ziskané p¥i archeologickych priizkumech této lokality.

313Také ostatni Sémovi synové si zaslouZi nasi pozornost. Vyznam jména Arpaksad je nejasny, ale
jeden z moZnych vykladi jej spojuje s oblastmi Chaldea a Arrapha (Cheyne a Black (1903), str. 318).
Tento vyklad se zda byt pravdépodobny, nebot Abraham, Arpaksadv potomek, pochazel pravé
z Kaldejského Uru (Gn 15:7). Také identifikace jména Lid s né€jakou geografickou oblasti je zna¢né
nejistd, byva vSak povaZzovano za maloasijskou Lydii nebo severoafrickou Libyi (Cheyne a Black
(1903), str. 2829). Naopak jméno posledniho z Sémovych synti, Arama, je zcela ziejmé. Zde jde ne-
pochybné o predka aramejskych kmen.

3l4Rendtorff (2003), str. 176.

315Gn 11:1-9.

316Gn 11:3.

Bréana bozi (akkadsky Bab-ili; sumersky KA, .DINGIR.RAF).

318Gn 11:4.
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2.1.1. Historie chramu

Podle tradice objevujici se od dob Salmanassara I. (1274-1245 pt. n. 1.) je zaklada-
telem A$3urova chramu jisty Uspia,’'” ovéem v kralovskych népisech se prvni
zminky o AgSurové svatyni objevuji aZz v textu staroasyrského vladate Salim-
ahuma, ktery uvadyi, ze si ,bith Ag§ur od ného vyZidal chram” 3?° Salim-ahum tedy
zbudoval , jeho svatyni, jeho chrdamouvy okrsek, ..., jeho Diim pivnich nidob a jeho skla-
dovact prostory”.3?! Ze slov népisu, ac je ¢aste¢né poskozen, tedy vyplyva, Ze sta-
vitelem AgSurova chrdmu byl panovnik Salim-ahum, nebot jej sdim biih o jeho
zbudovéni pozadal. To by mohlo potvrzovat také misto ndlezu tohoto textu, ne-
bot kamenny kvadr nesouci napis byl objeven v nejstarsich zdkladech AsSurova
chramu v Ag$uru.>*? Nicméné také Eridum 1., Salim-ahumav vnuk, ve vétsing
svych napisti pise, ze pravé on postavil ,,chram (a) cely chramovy okrsek pro boha
Assura” 3% A&koliv nezmifiuje svého predka Salim-ahuma, je velmi pravdépo-
dobné, Ze nezalozil novy chram, ale pouze rozsiiil stavajici chramovy okrsek.>?*
Podle svych slov pro chrdm vymezil prostor mezi Ov¢i branou a Branou lid-
stva,??® kde musel Vyvlastnit326 a strhnout dosavadni zastavbu.3?” Poté, co ritu-
&lné polozil prvni fadu cihel,**® zbudoval (¢i zrekonstruoval) a honosné vyzdo-
bil Assurovu cellu, postavil nadvoii chramu a muslalu.3?>% Dalsi Erisumovy

319Grayson (1987), str. 185, A.0.77.1, . 112-115; a str. 189, A.0.77.2, . 5-7. Pravdépodobné na zakladé
Salmanassarovych ndpisti oznacuje Uspiu za zakladatele AsSurova chramu rovnéz Assur-résa-isi L.
(Grayson (1987), str. 320, A.0.86.11, zrenokstruovany pocatek ndpisu) a Asarhaddon (Borger (1956),
str. 3, Ass. A, 1. iii 16-19 (srov. Leichty (2011), Esarhaddon 057)). Uspia vSak neni doloZzen vlastnimi
napisy, pouze figuruje ve skupiné sedmndcti krald, ktefi podle Asyrského krilovského seznamu. ,,Zili ve
stanech” (nap¥. Poebel (1942), str. 252).

320Grayson (1987), str. 14, A.0.31.1, . 7-8.

321Grayson (1987), str. 14, A.0.31.1, ¥. 14-17.

322Grayson (1987), str. 14.

323Grayson (1987), str. 28, A.0.31.6, ¥. 12-16.

324y, Grayson (1987), str. 19.

325(3.rayson (1987), str. 20, A.0.33.1, . 9-12: ,,vyhradil jsem pozemek pro Assura, mého piana, od Ovci briny
po Branu lidstva.”

326Grayson (1987), str. 34, A.0.33.11, ¥ ii 1’6

327Grayson (1987), str. 22-23, A.0.33.2, ¥. 35-39.

328Grayson (1987), str. 32, A.0.33.10, t. ii 4-10: , Do malty kazdé zdi jsem pFimisil Cisté mdslo a med a (poté)
jsem poloZil jednu vrstou cihel.”

329Grayson (1987), str. 20, A.0.33.1, . 5-8: ,, Zbudoval jsem muslalu, nddvofi (a) svatyni pro svého pina.
Postavil jsem vysoky triin (a) jeho celo ozdobil drahokamem husaru. Vestavél jsem dvere.” Stru¢néji o staveb-
nich pracich informuje text nalezeny na nékolika cihlach, kamennych deskach a dalsich pfedmétech
z ASSurova chramu (viz Grayson (1987), str. 25-36, A.0.33.4—-A.0.33.13).

330cAD oznacuje muslalu za branu nebo budovu brany (CAD My, str. 277).
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népisy hovori o stavebni ¢innosti na Domu dvojice (pivnich nadob), zfejmé chra-
movém pivovaru, ktery zmitiuje rovnéz Salim-ahum.* Podle ndpisu naleze-
ného na kamenné patce dvefi ziskal EriSum prostfedky na takto rozsahlou vy-
stavbu mimo jiné také vypsanim zvlastnich dani z drahych kovii a zemédélskych
produktt: ,Kdyz jsem zapocal s pract, uvalil jsem na své mésto, které je pod mym vede-
nim, zoldstni dari ve st¥ibve, zlaté, cinu, je¢meni a viné, jakoz i odvody otrub a slamy.”*>

Dal$im panovnikem, ktery provadé€l stavebni tpravy na AsSurové chramu, je
Samsi-Adad I. (1813-1781 p¥. n. 1.) a byl to praveé on, kdo dal této stavbé podobu,
kterou jeho nastupci ménili uZ pouze v detailech.’® Zatimco polohu chrdmu,
ktery zminuji ve svych népisech pfedchozi panovnici, neni mozné ani pfiblizné
lokalizovat,® dispozice Sam&i-Adadovy stavby byly identifikovany pomérné
bezpe¢né.*® Samsi-Adad na kamennych tabulkach, z nichZ vétsina byla nale-
zena pravé v Asgurové chrdmu,” pise, ze chram, ktery postavil Erisum, zchat-
ral. Proto zbudoval chram novy, zvlasté pak prostornou svatyni se stupinkem
nejvyssiho bozstva. Celd budova byla zastteSena cedrovymi trdmy, cedrové dve-
fe byly vyzdobeny stfibrnymi a zlatymi hvézdami a stény byly obloZeny stfi-
brem, zlatem, lazuritem a karneolem.*” V souvislosti s témito Samsi-Adadovy-
mi ndpisy z ASSurova chrdmového okrsku se vSak objevuje jeden zasadni pro-
blém. Ackoliv se totiz Samsi-Adad v pocatku textu oznacuje jako ,stavitel As-
Surova chrdmu”,*® v samotné stavebni pasazi hovoii o chramu boha Enlila.’” Je
tedy otédzkou, zda Samsgi-Adad Agsura s Enlilem do jisté miry identifikoval,**
nebo zda postavil (¢i prestavél) Enliltv chram, ktery se nachazel v blizkosti
chrdmu AsSurova a k némuz patftil i velky zikkurrat. Podle druhé teorie pak byl
Enlilv chrdm pozdé&ji odklizen, stavebni materidl druhotné pouZit v chramu
A3gurové, do néhoz byl Enlil ptestéhovaén, a zikkurrat byl pfipsan As§urovi.**!

31Grayson (1987), str. 20, A.0.33.1, . 12-13: ,, Postavil jsem dvé pivni nddoby” a ¥. 23-25: ,Ten, kdo by
michal pivo v Domé dvojice (pivnich nddob), necht Assur, Adad a Bel, moji bohové, znici jeho sémé.” Zminky
jsou rovnéz v ndpisech nalezenych na nékolika cihlach (napf. Grayson (1987), str. 24-25, A.0.33.3, f.
17-23). Viz nize.

332Grayson (1987), str. 22-23, A.0.33.2, ¥. 15-25.

333yan Driel (1969), str. 9, a Olmstead (1968), str. 30. Viz Obrazek 4.

334 Andrae (1977), str. 119.

335viz Andrae (1938), str. 85, Abb. 41, a Andrae (1977), str. 125, Abb. 105.

336Grayson (1987), str. 47.

337Grayson (1987), str. 49, A.0.39.1, 1. 18-58.

338Grayson (1987), str. 48, A.0.39.1, . 3-4.

3Napt. Grayson (1987), str. 49, A.0.39.1, . 18.

3403 touto ¢astecnou identifikaci se setkdvame v pozdéjsich obdobich, napiiklad u Tiglatpilesara III.
(Tadmor a Yamada (2011), Tiglath-pileser III 37, f. 1 (srov. Tadmor (1994), str. 112-113)), Sargona II.
(Mayer (1983), str. 78-79, f. 110) nebo Assurbanipala (Streck (1916a), str. 376-377, VAT 5600, . i 1).
K problematice Assurovy identifikace s Enlilem vice v kapitole 1.2. Vztah boZstev ASSura a Enlila.
341lVice van Driel (1969), str. 10-12, Andrae (1977), str. 121-125, Andrae (1938), str. 88-90, Ebeling a
Meissner (1932), str. 183, Haller a Andrae (1955), str. 5, Grayson (1987), str. 47.
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V tomto i v ostatnich dosud objevenych ndpisech se viak Samsi-Adad ozna-
Cuje za stavitele ASSurova chramu’ a také EriSum, jehoZ oznadil za zaklada-
tele pfestavovaného chrdmu, se o praci na néjakém Enlilové chrdmu nezminuje,
ba dokonce ve svych napisech nejmenuje ani samotného Enlila. Naopak tomu,
7e Samsi-Adad skute¢né pracoval na stejném (tedy Ag$urove) chramu jako Eri-
Sum, nasvédcuje rovnéZ nazev. EriSum As§urtiv chram nazval Divoky byk,**
Samsi-Adad pak tento ndzev pouze rozsitil a svij ,Enliltv chrdm” pojmenoval
Divoky byk zemi.*** OvSem o pfestavbé Enlilova chramu v As§uru informuje
rovnéz panovnik As§ur-rabi L. **

OBRAZEK 4. Plan AgSurova chrdmu za vlady Samsi-Adada 1.>

32Grayson (1987), A.0.39.9 a A.0.39.11.

33Grayson (1987), str. 20, A.0.33.1, . 16, a Grayson (1987), str. 32, A.0.33.10, . ii 11-12.

34Grayson (1987), str. 49, A.0.39.1, ¥. 52-53.

35Grayson (1987), str. 98, A.0.65.1, . 4-8: ,,chrdm boha Enlila — ktery predesli vlddcové ... vystavéli a své
hlinéné koliky uloZili do jeho zdkladii — (tento chrdm) zchdtral a ja jsem jej od vrcholu k zdkladu piestavel.
[ ulozil jsem sviij hlinény kolik.”

3460brézek 4: plan je zhotoven na zédkladé publikace W. Andrae Das wiedererstandene Assur (Andrae
(1938), str. 85).
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Jak bylo vySe zminéno, ostatni panovnici jiz ptidorys chramu pfili§ neménili
a spiSe opravovali jeho zchatralé ¢asti. Napisy Assur-narariho I. popisuji prace
na muslalu®’ a Hlavnim nadvo¥i (Kisal abari).>*® Rekonstrukce muslalu je zminéna
i v textech Puzur-Assura I11.** a Adad-narariho I. (1307-1275 p¥. n. 1.)*° a Adad-
narari . rovnéZ uvadji, Ze obnovil zed chramu®' a procesni cestu (muttalliktu) na
Hlavnim nadvoti.**

Jednim z nejvyznamnéjsich stavitelti v AsSurové chrdmu se stal Salmanassar 1.
(1274-1245 pf. n. 1.). Kuskutecnéni stavitelskych planti mu dopomohla nestastna
udaélost, nebot za jeho vlady budovu chrdmu zachvatil pozéar.> Salmanassar
tedy odstranil ruiny, pro lepsi statiku chramu polozil do skalniho podlozi za-
klady sestavajici z vapencovych a sadrovcovych blokti a vystavél novy chram,
ktery ovsem respektoval plan dany Samsi-Adadem.®™ Sdm Salmanassar vsak
uvadi, Ze budovu chrdmu zna¢né znaéné rozsifil.* Zvlastni pozornost byla vé-
novana Assurové celle,” kterd byla zvétSena o 16 loktd pFipojenim vedlej$i mist-
nosti a jeji zed byla zesilena o dvé cihly. Celkova Sife zdi mezi svatyni a predsini
tedy cinila asi 3,65 m.*” Salmanassar se rovnéz oznacuje za ,stavitele Ekuru —

svatyné bohii (a) sidla boha Nunnamnira”,*® o néco déle vsak pise, Ze ,,0d vrcholu

k zdkladiim p¥estavel (chrdm boha ASSura)” a ,umistil tam vSechna boZstva Ekuru” >

Pravé tento napis by tedy mohl potvrzovat teorii o existenci starSiho Enlilova

347Grayson (1987), str. 86, A.0.60.4, . 5-8.

348Grayson (1987), str. 85, A.0.60.2, i. 5-6.

39Grayson (1987), str. 90, A.0.61.1, . 5-10.

30Grayson (1987), str. 140, A.0.76.7, i. 35-44.

31Grayson (1987), str. 155, A.0.76.19, . 4b’~16’, a str. 174, A.0.76.42, ¥. 2-5. V této paséZi je zajimava
zminka o sadech, které byly situovany kdesi v horni ¢asti chrdimového aredlu (f. 7" a f. 4-5). Assu-
rova zahrada, v niz se nachédzela vodni nddrz, je uvedena rovnéz v jednom novoasyrském dopisu
z krélovské korespondence (Parpola (1993b), str. 105, text SAA X 127 (ABL 142), 1. 9).

32Grayson (1987), str. 167, A.0.76.35, ¥. 3-5.

393(Grayson (1987), str. 185, A.0.77.1, . 125-128.

354 Andrae (1977), str. 165, Olmstead (1968), str. 52.

35Grayson (1987), str. 190, A.0.77.3, . 19-21.

36Napt. Grayson (1987), str. 185, A.0.77.1, ¥. 134-135.

357yan Driel (1969), str. 16.

38Grayson (1987), str. 194, A.0.77.5, . 6-5. Piidomek Nunnamnir (sum. viemi vaZeny nebo nejvyssi
v panstvi) ndleZel ptivodné bohu vod a moudrosti Eovi (Matous et al. (1977), str. 164; Deimel (1914),
str. 194). Pozdéji tento honosny titul pfipadl vladci vétru Enlilovi (Deimel (1914), str. 76 a 193), ktery
ve star$ich obdobich zaujimal ¢elni misto v mezopotamském pantheonu, av8ak s rozvojem vétsich
tzemnich celkt v 2. tisicileti pt. n. 1. byl Enlil ¢aste¢né zatlacen do pozadi nejvyssimi boZstvy hlav-
nich mést téchto stat, kterd pfevzala nékteré jeho atributy. V Asyrii byl dokonce AsSurtiv chram
zfejmé rozsifen na tizemi starsSiho chramu Enlilova, coZ naznacuje jiz samotny nazev jeho jihozapad-
niho dvora, a byl mu pfitknut i EnlilGv zikkurrat (viz vyse). V mytologické sféfe se stala AsSurovou
a mimo jiné pfevzal AsSur také pfidomek Nunnamnir (napft. Streck (1916a), str. 26-27).

3Grayson (1987), str. 194, A.0.77.5, £. 21-24, a Grayson (1987), str. 190, A.0.77.3, ¥. 22-38.
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chrdmu, jenz byl pozdéji pohlcen rozristajicim se chrdmem ASSurovym a boz-
stva z ného byla pfesunuta do Ehursagkurkurry.*® Vedle toho Salmanassar zbu-
doval kapli Bozskych soudct,* rozsifil Dam pivnich nadob,*” k Brané bozstva
Kalkal a branég, kterd spojovala muslalu s Nunnamnirovym dvorem, pfistavél
vysoké véze a samotny Nunnamnirtiv dviir byl zvétsen stejné jako AsSurtv

dvar. >

Salmanassarovi nastupci uz vétsinou pouze renovovali ty ¢asti chramu, které
béhem c¢asu postupné zchatraly. AsSur-bel-kala (1073-1056 pt. n. 1.) zfejmé zre-
konstruoval jednu z bran muslalu.”® Novoasyrsky panovnik Tukulti-Ninurta II.
(890-884 pt. n. 1.) opravil zchétralé ¢asti véZi Enpiho brany na Nunnamnirové
dvote®® a As§urnasirpal II. (883-859 pf. n. 1.) patrné pracoval na ,péti vézich od
vézi Briny boZstva Kalkal k véZim bran, (které jsou pouZiviny) p¥i vstupu na Nun-
namniriio doiir” >’ Salmanassar III. (858-824 p¥. n. 1.) piSe, Ze obnovil chrdmové
hradby,® a podle népisu nalezeného na fragmentu cihly renovoval procesni
cestu muttalliktu na Hlavnim nadvoii.*® Tento panovnik také tvrdi, Ze posta-
vil AgSurtv dvar’ a ze zlata zhotovil pro AsSurtv chrdm sochu boZstva Ar-
mada.”! Dalsi z novoasyrskych panovniki, Adad-narari III. (810-783 pt. n. L),
uvadi, Ze Ehursagkurkurru rozsitil.”*> Vladat Assur-dan III. (772-755 pt. n. L)
v jednom poskozeném textu nalezeném na hlinéném koliku popisuje své oprav-
né préce na hlavnim dvofe Ehursagkurkurry®” a Tiglatpilesar III. (744-727 pf.
n. ) pak v ndpisu nalezeném na cihle z AsSurova chrdmu informuje, Ze opravil
podezdivku chrédmu (kigallu).””* Sargon II. v népisech nalezenych na nékolika
cihldch a hlinénych kolicich (sikkatu)*” zmitiuje stavebni ¢innost v chramovém

30Na hlavnim nadvoti Agurova chrdmu byl nalezen dalsi napis, ktery pojednéava o stavbé Enlilova
chrdmu (Grayson (1987), str. 227-229, A.0.77.1008), neni vSak zcela jisté, zda se skute¢né vztahuje ke
stavebni ¢innosti Salmanassara I. (tamtéz, str. 227).

361Grayson (1987), str. 194, A.0.77.5, ¥. 16-17.

32Grayson (1987), str. 192, A.0.77.4, . 27-38.

365Grayson (1987), str. 189, A.0.77.2, ¥. 15-21, a Grayson (1987), str. 192, A.0.77.4, ¥. 19-26.
34Grayson (1987), str. 190, A.0.77.3, . 22-38.

35Grayson (1991), str. 94, A.0.89.3, . 10"-11".

36Grayson (1991), str. 184, A.0.100.14, ¥. 2-3.

367Grays0r1 (1991), str. 386, A.0.101.138, . 4-8. Podle jiného textu tento panovnik , odvezl cedrové kmeny
z pohoti Amanus a dopravil (je) do ESarry” (Grayson (1991), str. 219, A.0.101.1, ¥. iii 90).

368Grayson (1996), str. 89, A.0.102.18, ¥. 15'b-18".

39Grayson (1996), Grayson 1996: str. 134, A.0.102.53, 1. 4-8.

370Grayson (1996), str. 159, A.0.102.103, . 3.

371Grayson (1996), str. 135, A.0.102.55, ¥. 4-6.

372Grayson (1996), str. 202, A.0.104.1, ¥. 22-23. Adad-narariho stavebni ¢innost potvrzuje text na
cihlach, ktery zachycuje prace na obloZeni chramu (Grayson (1996), str. 218, A.0.104.12, ¥. 4).
373Grayson (1996), str. 245, A.0.106.3, ¥. 4-6.

374Tadmor (1994), str. 212-213, Misc. I1I, 1: Brick, a Tadmor a Yamada (2011), Tiglath-pileser III 58.
375Viz Donbaz a Grayson (1984), str. 54.



46 DUCHOVNI SVET STARE ASYRIE

okrsku,” jinde pf¥imo popisuje tupravy chodniku (tallaktu) na dvote chramu E-
hursaggalkurkurra®” a opravné prace na zdech vézi (nameru), které opatfil vlysy
a Fimsami.”®

Kone¢nou podobu, kterou si chrdmovy komplex zachoval az do padu asyrské
fiSe, dal stavbé Sinacherib, ktery zcela zménil orientaci chramu: , Tehdy Ehur-
saggalkurkurra, kterd je uvniti Esarry, svatyné mého pdana Assura, velkého pina, jeji
konstrukce se rozpadla a jeji brana byla oteviena smérem k jihu. S velkou moudrosti, jiz
mi daroval biith Ea, s inteligenci, jiz mne obdatil bith Assur, z mého vlastniho uviZeni
jsem se rozhodl otevfit branu (chramu) Ehursaggalkurkurry na vjchod misto na jih.”>”
Z archeologickych vyzkumt vSak vyplyva, Ze orientace ASSurova chrdmu ne-
byla severojizni a Ze nova brana k AsSuroveé svatyni nesméfovala na vychod, ale
spi$e na jihovychod. Sinacherib poté opét postavil bit Sahiiri®® a rozsifil branu
vedouci z této mistnosti na jihovychod. V této ¢asti pak k chramovému kom-
plexu ptipojil tzv. Ostanbau, tedy Vychodni pfistavbu, kterou tvofily mistnosti
obklopujici dvir ve tvaru ¢tverce. Na dvtir bylo moZné vejit zvenci tfemi vchody;,
z nichz kazdy tvofily dvé brany. Sinacheribovy népisy zminuji rovnéZz prace na
vyzdobé vlysti (nébehu)™" na fimsach (samitu)* palenymi cihlami a kamenem®”
a stavbu bit tikati®® na nadvoti Ostanbau.>®

Sinacheribtiv syn Asarhaddon v mnoha svych napisech zdtiraznuje, ze , zrekon-

struoval chram boha AsSura”** v jinych pak podrobnéji piSe: ,strhl jsem chram od

376Luckenbill (1927), str. 113, text 225. 6., a Luckenbill (1927), str. 112, text 220. 1.

377 Luckenbill (1927), str. 113, text 224. 5, ¥. 5 (KAH 1 37 a 38).

378 uckenbill (1927), str. 112, text 222. 3. (KAH I 42), Luckenbill (1927), str. 112, text 221. 2. (KAH
141), a Luckenbill (1927), str. 112, text 223. 4. (KAH I 71). Poztistatky Sargonovych vlyst z glazova-
nych cihel byly v chrdmovém okrsku skutec¢né nalezeny stejné jako fragmenty maleb na glazovanych
cihlach (Andrae (1938), str. 150-151) a dalsi pfedméty. Nejvyznamnéjsimi z nich jsou zcela jisté ob-
razy se scénami ze Sargonova 8. taZeni proti Urartu (Andrae (1977), str. 218.).

3797 uckenbill (1924), str. 144-145, 1. 8-13 (KAH II. 124; srov. Grayson a Novotny (2011), Sennacherib
149, a Pecirkova (1969), str. 156-157).

30Luckenbill (1924), str. 145-146, . 17-22 a 27-28 (KAH II 124; srov. Grayson a Novotny (2011),
Sennacherib 149). BliZsi popis bit Sahiiri je v nasledujici kapitole 2.1.2. Uspofddani chrdmu.

3lyiz CAD Ny, str. 144.

3¥2viz CAD S, str. 117.

33Luckenbill (1924), str. 148, ¥. 4-5 (srov. Grayson a Novotny (2011), Sennacherib 171). V. CAD je
tato pasaz pfeloZzena nasledovné: ,(Sinacherib) nidherné ozdobil vlysy na F¥imsdch Esarry glazovanymi
cihlami” (CAD Ny, 144).

34 uckenbill termin bit tikati prekladd s uréitymi pochybnostmi jako Dtim provazi (Luckenbill
(1924), str. 150), ptesny vyznam je vSak nezndmy (CAD T, str. 400-401).

33Luckenbill (1924), str. 150, ¥ 3-5 (srov. Grayson a Novotny (2011), Sennacherib 172).

386Napi*. Borger (1956), str. 66, Nin. G, . 3 (srov. Leichty (2011), Esarhaddon 010), Thompson (1931),
str. 14, TH. 1929-10-12, 1, 1. ii 21 (srov. Leichty (2011), Esarhaddon 001) a Leichty (2011), Esarhaddon
012, t. 6.
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jeho cimbu#i az k jeho zikladiim” ", polozil jeho zdklady z vipence” ™ a ,kdyZ na-
desel druhy rok, vztycil jsem vrchol Esarry”.*” Asarhaddon vSak navzdory svému
tvrzeni ziejmé nezbudoval cely chram, ale jeho prace se soustiedily na oblast As-
Surovy celly, kde byly skutecné nalezeny jim zmifiované vapencové zaklady,”
a prilehlych mistnosti. Nasledné pak pracoval na bohaté vyzdobé interiérti, ze-
jména pak na nakladném vybaveni A§§urovy svatyné™" a bit Sahiiri, ale i na dal-
S$ich svatynich uvniti chrdmu. Nékteré Asarhaddonovy stavebni ndpisy rovnéz

shrnuji jména jeho pfedchtidcti, ktefi na budové chramu provedli nejvyznam-
ey 392

3

Stejné jako Asarhaddon, také jeho syn AsSurbanipal udévé, Ze provedl stavebni
Upravy na Assurové chramu, a piSe: , Ehursaggalkurkurru, chrdam boha Assura, mého
pana, jsem dokoncil: jeho stény jsem ozdobil zlatem (a) st¥ibrem, pevné sloupy jsem po-

kryl st¥ibrnym povlakem (a) vztycil jsem (je) v Briné hojnosti zemé” >

2.1.2. Usporddani chramu

Prestoze nam tedy asyrsti vladafi jiz od nejstarSich obdobi zanechali vice ¢i
méné podrobné tidaje o svych stavebnich aktivitdch v komplexu AsSurova chra-
mu, jeho pfesny plan zlistava dosud nezodpovézenou otadzkou a kaple bozstev
je téméf nemoZzné bliZe lokalizovat. Jak jiZ bylo uvedeno, findlni podobu dal bu-
dové panovnik Sinacherib, proto se v nasledujicim popisu pfidrzim planu, jak
byl zaznamendn pfi odkryvani poziistatkd z tohoto obdobi. Dalsim déivodem
k tomuto kroku je fakt, Ze pravé z obdobi vlady Sinacheriba a jeho nasledovnikti
se dochovaly nejpodrobnéjsi texty popisujici tento chrdm. Nicméné identifikace
jednotlivych ¢asti je i tak velmi problematicka, nebot jednak byly v nékterych

387Leic:hty (2011), Esarhaddon 057, . iv 16-19 (srov. Borger (1956), str. 4, Ass. A).

388Lei(:hty (2011), Esarhaddon 057, ¥. v 9-11 (srov. Borger (1956), str. 4, Ass. A).

39 eichty (2011), Esarhaddon 057, . v 29-36 (srov. Borger (1956), str. 5, Ass. A)

390 Andrae (1938), str. 159, a Andrae (1977), str. 230.

9N eichty (2011), Esarhaddon 060, ¥. 17b'-33a’ (srov. Borger (1956), str. 87-88, AsBbE), Leichty
(2011), Esarhaddon 048 (srov. Borger (1956), str. 79-86, AsBbA), Leichty (2011), Esarhaddon 051
(srov. Borger (1956), str. 86, AsBbB). Podrobnéji budou Asarhaddonovy aktivity popsany niZe u jed-
notlivych ¢asti chramu.

392,,P7’edesvly’ chram boha ASSura, ktery Uspia, miij predek, knéz boha AsSura, poprvé zbudoval, zchitral a Eri-
Sum (I.), syn Ilu-summy, miij predek, knéz boha AsSura, (jej znovu) vystavel. Uplynulo sto dvacet Sest let,
(chrdm) opét zchdtral a Samsi-Adad (1.), syn Ila-kabkabiho, miij predek, knéz boha AsSura, (jej znovu) vysta-
vél. Uplynulo Ctyfi sta t¥icet Ctyfi let a tento chram byl znicen poZdarem. Salmanassar (1.), syn Adad-narariho
(1), milj piedek, knéz boha AsSura, (jej znoou) vystavél. Uplynulo pét set osmdesit let.” (Leichty (2011),
Esarhaddon 057, 1. iii 16-34 (srov. Borger (1956), str. 3, Ass. A)). V jiném népise vSak zminuje pouze
Salmanassara I. (Leichty (2011), Esarhaddon 058, f. iii 8-iv 4, a Esarhaddon 059, f. i 19-22 (srov.
Borger (1956), str. 67, Ass. B)).

33 Thompson (1931), str. 29, TH. 1929-10-12,2, ¥. i 14-18. Podobné paséz popisujici stavebni aktivity
v oblasti AsSurova chrdmu se objevuje také v Luckenbill (1927), str. 343 (srov. Streck (1916a), str.
146-147, Die Annalen. — 3. Der Cylinder C., . x 10-14).
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castech budovy nalezeny pouze nepatrné poztstatky zaklada,™ jednak je pre-
vazna vétsina stavebnich texti Sargonovcti zaméfena piedevsim na AsSurovu
cellu a prilehlé mistnosti, zatimco ostatni ¢asti budovy ztistavaji ponékud v po-
zadi. Voditkem pro urceni téchto ¢asti mohou byt stavebni napisy pfedchozich
panovnikd, je ovSem nutné vzit v tivahu, Ze bozstva mohla byt (a zfejmé také
byla) v pribéhu staleti stéhovana z jedné mistnosti do druhé a také tcel mist-
nosti se mohl v dtisledku stavebnich tprav ménit. Starsi doklady je tedy nutné
brat s urc¢itou rezervou. Cenné informace, bohuzel vSak nepfili§ ¢etné, nam po-
davaji rovnéZ nékteré ritualni texty, dopisy a administrativni zaznamy a zcela
unikatnimi jsou v tomto ohledu texty konvencné nazyvané Gotteradressbuch As-
suru® a Seznam svatyni v chramu ESarra.*

ASSurtiv chrdm je v dochovanych ndpisech nej¢astéji nazyvan jednoduse bit As-
Sur (AsSurtiv dtim). Zvyk nazyvat chramovou budovu domem je zndm také ze
starozdkonnich textti, v nichz je chrdm, pokud je minéna stavba obecné, nazy-
van bét ha-Sem (Dém Hospodintv; M n'2).” Problém oviem nastava v pii-
padé, kdy budeme patrat, zda podle tehdejsich pfedstav boZstvo ve svém domé
opravdu ,sidlilo”. Podle nékterych ndznakd bychom se mohli domnivat, Ze tomu
tak skutecné bylo i v ptipadé boha starozdkonnich Izraelitt.” Byly mu zde
predkladény obéti a chram byl mistem modlitby.”” Za stejnym tcelem byl po-
staven i ASSurtiv chrdm, ovSem zde nardZime na jeden zasadni rozdil. Zatimco
v jeruzalémské svatyni byla umisténa schrana smlouvy (aron ha-brit; 0*723 11R),
symbol a dtikaz Hospodinovy smlouvy s Izraelity, v AsSurové svatyni stéla
piimo socha bozstva, o niZ bylo pecovano se stejnou starosti jako o panovnika.
Byla ji pfedkladéna jidla uvafend chramovymi kuchafti, sladkosti pfipravené
chramovymi cukrati. O ndpoje (vétSinou pivo vyrobené chrdmovymi sladky) se
starali chrdmovi ¢iSnici. O svétcich tato socha cestovala na voze fizeném vlast-
nim vozatajem. Nadto je jesté nékdy pred akkadsky vyraz pro sochu ¢i obraz
(salmu) kladen znak DINGIR, jimZ se oznacuji bozské bytosti.*” Podle téchto

394 Andrae (1977), str. 119, a van Driel (1969), 32.

35Menzel (1981b), str. T 147-149, ¥. 1-53, a George (1992), str. 183184, ¥. 120-198.

3%6George (1992), str. 185-191.

37Napt. 1Kr 6:37, 2Pa 29:16. Stejné jsou ve Starém zakoné nazyvany i chramy ostatnich boht, nap#i-
klad v 2Kr 19:37 chrdm Nisrochtv (hebr. bét Nisroch; 7991 n°3).

3981Pa 17:4: ,Jdi a tekni mému sluZebniku Davidovi: Toto pravi Hospodin: Ty mi nebudes budovat diim,
v némz bych sidlil.” Nebo zalm 132:13-14: , Hospodin si totiZ zvolil Sijon, zatouZil jej mit za sidlo: ,To
je misto mého odpocinku navzdy, usidlim se tady, nebot po ném touZim.” Také pfenosna svatyné, kterou
Izraelité pouZzivali pfed zbudovanim chramu, byla nazyvéana miskan (j2n), tedy piibytek, v némz
podle Ex 25:8 bydlel Hospodin uprostfed svého lidu.

39Gituace se nasilné zménila az po zniceni Druhého chrdmu, kdy pravidelné kazdodenni obéti na-
hradily modlitby a bo%i p¥itomnost, Schina, se ,,rozptylila” spolu se svym lidem (Newman a Sivan
(1998), str. 207-208).

40Napt. Kataja a Whiting (1995), str. 72, SAA XII 69, ¥. 20 a 22.
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indicii 1ze usuzovat, Ze sochy asyrskych bozstev byly s bohy do velké miry zto-

tozniovany, a Ze AsSur v tomto svém domé podle tehdejSich predstav skute¢né
,sidlil” .

Mimo nézev bit Assur bylajiz od dob EriSuma L. pro AsSuriv chrdm uZzivéna také
rtiiznd honosnd jména. Jak jiz bylo fe¢eno, EriSum chram nazyva Chram — divoky
byk (Bitum rimum), Samgi-Adad I. toto jméno rozsitil a chrém nazval Chrdm
— divoky byk zemi (Eamkurkurra — bit rim matatim).*”> Tento nazev byl oviem
pozdéji zfejmé zavrzen, nebot jej dalsi vladafi jiz neuZzivaji, a od vlady stfedoa-
syrského panovnika Adad-narariho I. (1307-1275 pt. n. 1.) se objevuje honosny
nézev Ehursagkurkurra.*” Sargon II. a jeho néstupci tento nazev jesté rozsitili
a pro chram statniho boha pouzivali jméno Ehursaggalkurkurra.*”* Pravdépo-
dobné v obdobi vlady AsSur-beél-kaly (1073-1056 pf. n. l.) se pak objevuje ve
spojeni s Aggurovym chrdmem dalsi honosny nazev Esarra,*” ktery pak b&zné
pouZivaji novoasyrsti panovnici od dob Assurnasirpala II. (883-859 pt. n. 1.).**
To, v jakém vztahu mezi sebou tyto dva ndzvy jsou, nam pfibliZuje jedna z verzi
Gotteradressbuch, jejiz vznik (v kompletni podobé) spadd do obdobi po Sinache-
ribové prestavbé chramu.*” Prvni sloupec uvadi sumersky néazev, druhy slou-
pec ndzev akkadsky a tfeti je vysvétlenim sumerského jména v prvnim sloupci
v akkadstiné:

144. E,.SAR,.RA E, kis-Su-ti E; gab-bu

145. E; .HUR.SAG.GU.LA E; KUR® GAL? E; Sax-hu-ri

146. E, HURSAGKURKURRA E, KUR® KURKUR E, pa-pa-hi AN.SAR,*%®

ESarra je tedy Diim veSkerenstva a tento nazev se podle tiettho sloupce vztahuje
na cely chrdmovy komplex. Jakjiz bylo zminéno, termin ESarra se objevuje v celé

1 Tyuto skutecnost Ize vyvodit také z textt, v nichZ je odvle¢eni sochy boZstva po dobyti mésta nep¥a-
telskym vojskem popisovano tak, Ze boZstvo opustilo svoji svatyni i své mésto. Podobné naptiklad
popisuje odvezeni soch boZstev z mésta Dér panovnik Samgi-Adad V. (823-811 pt. n. 1.), ktery ne-
chal do jednoho svého napisu zaznamenat, ze odvezl , bohy, kteti sidli v Deru — spolu s jejich majetkem”
(Grayson (1996), str. 190). Vice v kapitolach kapitola 3.1.2.1. Sochy boZstev a péce o né€ a 3.1.2.2. Obéti
a pokrm bohfi.

102viz vyse.

403Napt. Grayson (1987), str. 134, A.0.76.2, 1. 48.

404Napt. Fuchs (1994), str. 339 a 341, Ann, ¥. 426 a 446, Mayer (1983), str. 68-69, ¥. 1 a 2, a Luckenbill
(1927), str. 112, text 222. 3. (KAH 1 42).

405Grayson (1991), str. 94, A.0.89.3, i. 5'. Tato pasaZ je sice ¢aste¢né poskozena, nicméné samotny
nazev ESarra jiz figuruje ve jméné Assur-bél-kalova otce Tiglatpilesara I. Nazev ESarra se objevuje
také v mytu o stvofeni svéta Eniima elis, podle jehoZ podani se jednalo o stfedni ¢ast nebes (Prosecky
(2010), str. 27), kterd byla stvofena jako protéjsek hlubinného Apsii a byla obyvana bohem Enlilem.
Mezi Apsti a ESarrou byl pak zbudovan Marduktiv chram Esagila (Talon (2005), str. 94, 97 a 100,
tabulka IV, . 144 a 145, tabulka V, . 120, tabulka VI, 1. 66; také Prosecky (2010), str. 53, 57, 59 a Matous$
etal. (1977), str. 192, 195 a 198). Nazev AsSurova chramu je tedy dal$im dtikazem jeho tizkého sepéti
s nippurskym bohem Enlilem (viz kapitola 1.2. Vztah bozstev ASSura a Enlila).

406Grayson (1991), str. 219, A.0.101.1, ¥ iii 90, a Grayson (1991), str. 284, A.0.101.28, 1. 4.

7George (1992), str. 172.

408George (1992), str. 176-179, . 144-146.
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fadé zejména novoasyrskych kralovskych napist. Napfiklad Adad-nararilIll. se
oznacuje jako ,zboznij knéz (SANGA), ktery bez prestani pecuje o (chram) Esarra”*%
a AsSSurnasirpal II. hovoii v jednom ze svych ndpisti o tom, Ze dopravil cedrové
kmeny do chramu Esarra.*!% Van Driel se domniva, Ze v téchto i jinych p¥ipadech
ESarra skute¢né oznacuje cely chrdmovy komplex, ovsem v nékterych napisech
kréle Asarhaddona vaha, zda se nejedné pouze o oznadeni Aggurovy svatyné. 1!
Mnohem jasnéji se jevi Sinacheribtiv ndpis vztahujici se k praci na Ostanbau.
Zde panovnik hovoti o chrdmu , Ehursaggalkurkurra, svatyni boha Assura, kterd je
uonity Esarry” 12

Ehursaggalkurkurra (resp. Ehursagkurkurra) je podle f. 146 v Gotteradressbuch
bit papahi Asur, tedy vlastni A$Surova svatyné a centrum celého chramu,*'?
ovSem ani v tomto pfipadé neni vzdy zcela jasné (podobné jako u terminu E-
Sarra), zda se jedna pouze o AsSurovu svatyni, nebo o cely chramovy komplex.
Spise se zd4, jak se domniva van Driel, Ze , pouZivini tohoto jména neni diisledné na-
tolik, aby (jednoznacné) ukazovalo, co je jim minéno” 4 V nejstarsich obdobich viak
termin bit papahi pro AgSurovu svatyni uzivan nebyl. Salim-ahum uvadi termin
kummu,**® Erigum I. pak Assurovu cellu nazyva watmanum a uvadi, ze zde ,zbu-
doval vysoky triin (a) jeho pfedni stranu ozdobil drahymi kameny” a Ze v této mist-
nosti ,usadil dveie” 416 Stejny termin, watmanum, uzivad rovnéz Samsi-Adad 1.4
Salmanassar I. o Aggurové celle pise jako o esertu*'® &i atmanu,** coz je jina vari-
anta slova watmanum uzivaného v ptedchozich obdobich.* Tento panovnik také
po pozaru AsSurovu svatyni zvétsil ziejmé pfipojenim mensi mistnosti ozna-
cené v planu &islem “2”.*' Az novoasyrsky vladaf Sinacherib uZivéa v souvislosti
s Assurovu cellou termin papahu, ktery je uveden také ve tfetim sloupci Gétter-
adressbuch, ovsem tento termin je pouZit pouze v souvislosti s branou vedlejsi
mistnosti Sahiiru.*”

O vlastnim bit papahi tedy ve skute¢nosti piSe az Sinacheribiv syn Asarhaddon,
ktery zdroven na rozdil od svych pfedchtidctt podava velmi podrobny popis

409Grayson (1996), str. 212, A.0.104.8, ¥. 3.

410Grayson (1991), str. 219, A.0.101.1, ¥ iii 90.

411yan Driel (1969), str. 36.

4127 1y ckenbill (1924), str. 144, 1. 8 (srov. Grayson a Novotny (2011), Sennacherib 149).
413viz “1” na Obrézku 5.

414yan Driel (1969), str. 35.

415Grayson (1987), str. 14, A.0.31.1, ¥. 14.; viz CAD K, str. 533-534.

416Grayson (1987), str. 20, A.0.33.1, £ 6-8.

417Grayson (1987), str. 49, A.0.39.1, £. 27.

418Njapt. Grayson (1987), str. 189, A.0.77.2, ¥. 12. Viz CAD A, , str. 436-439.
H9Grayson (1987), str. 185, A.0.77.1, . 135.

#20viz CAD A,, str. 495-497.

#1yan Driel (1969), str. 16. Viz Obrazek 5.

4221 uckenbill (1924), str. 146, ¥. 27 (srov. Grayson a Novotny (2011), Sennacherib 149).
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stavebnich tprav, které provedl uvnitf této mistnosti. V jednom ze svych népisti
Asarhaddon uvadi, Ze AsSurova cella, bit sahiiri a nékteré dalsi (zfejmé ptilehlé)
svatyné zchatraly, a on tedy po kladné odpovédi na dotaz k bohtim Samagovi
a Adadovi*® , shromdzdil obyvatelstvo (...) (a) pFimél (je) pozvednout motyku a ko-
sik”.** Cela budova pak pry byla strzena,” byly poloZzeny vapencové zaklady,**
aniz by v8ak byl zménén jeji ptidorys,*” a chram byl znovu zbudovan z cihel,
které povolani pracovnici vyrabéli ve forméach ze slonoviny, ebenu, zimostrazo-
vého dieva a dfeva musukannu**® po cely rok.*” Sdém Asarhaddon se této prace
symbolicky ztcastnil a piSe: , Pozdvihl jsem kosik na svoji hlavu a sim jsem (jej)
nesl”,* , prenesl jsem proni cihlu na své siji, (poté) jsem poloZil ziklady (a) zabezpecil
jeho zdivo”.*' Budova byla zastfeSena cedrovymi a cyptiSovymi tramy z pohoti
Sirara a pohoti Libanon.* Pro vyzdobu a zhotoveni vnitfniho vybaveni Asar-
haddon podle svych slov ,vesel do dilny (...) a pfivedl do chriamu tesate, klenotniky,
méditepce, rytce pecetitek, zrucné vemeslniky, ktefi znaji tajemstvi.”** Prace na vy-
zdobé AsSurovy svatyné popisuje Asarhaddon nasledovneé:

,Pripevnil jsem zlaté pasy na dvefe z cypfiSe, jehoz viiné je
sladkd, a vsadil (je) do jejich bran. Cellu ASSura, svého pana,
jsem pokryl zlatem a po obou strandch jsem postavil ochranné
bozstva lahmu a kuribu ze svétle Cerveného (zlata) sariru. Sochy
ze zlata, stvofeni Apsti, jsem vztycil napravo a nalevo svatyné
AsSura, mého pana, (a jeji) stény jsem omitl zlatem jako (by to

423 eichty (2011), Esarhaddon 057, . iii 35-iv 6 (srov. Borger (1956), str. 3, Ass. A). Viz téz kapitolu
3.1.3.2. Haruspicia.

424Leichty (2011), Esarhaddon 057, ¥. iv 11-15 (srov. Borger (1956), str. 34, Ass. A). V textu AsBbA
Asarhaddon hovofti o pracovnicich z Babylénie, neni oviem zcela jasné, zda se tato pasaz tyka i As-
Surova chramu, nebot piSe soucasné o renovaci Ehursaggalkurkury a Esagily (Leichty (2011), Esar-
haddon 048, 1. rev. 96-97; srov. Borger (1956), str. 84, AsBbA). V dalsim textu uvadi, ze ,shromdzdil
pracovniky boha AsSura ze vsech sidlist (a) svolal panovniky ze vsech (¢tyf svétovych) stran” (Leichty (2011),
Esarhaddon 076, ¥. 10-11).

425Leichty (2011), Esarhaddon 057, . iv 1618 (srov. Borger (1956), str. 4, Ass. A).

426Leich’cy (2011), Esarhaddon 057, ¥. v 10-11 (srov. Borger (1956), str. 4, Ass. A)

427 eichty (2011), Esarhaddon 058, ¥. iv 5-8, a Esarhaddon 039, . ii 2—4.

428Lei(:hty (2011), Esarhaddon 048, 1. rev. 97 (srov. Borger (1956), str. 84, AsBbA). Text Ass. A hovofi
o ,formdch ze slonoviny, zimostrizového dieva, ebenu, dfeva musukannu, cedru a cyprise” (Leichty (2011),
Esarhaddon 057, 1. iv 23-26; srov. Borger (1956), str. 4, Ass. A).

429Leichty (2011), Esarhaddon 057, ¥. iv 41-v 2 (srov. Borger (1956), str. 4, Ass. A).

430 eichty (2011), Esarhaddon 057, ¥. iv 36-38 (srov. Borger (1956), str. 4, Ass. A).

1 eichty (2011), Esarhaddon 057, ¥. v 25-v 28 (srov. Borger (1956), str. 5, Ass. A).

432 eichty (2011), Esarhaddon 057, ¥. vi 6-10 (srov. Borger (1956), str. 5, Ass. A). V textu AsBbE jsou
jmenovany pouze cedrové tramy z pohofti Sirara (Leichty (2011), Esarhaddon 060, f. 21’; srov. Borger
(1956), str. 87, AsBbE).

43‘3Leichty (2011), Esarhaddon 048, t. rev. 80-81; srov. Borger (1956), str. 83, AsBbA.
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byla) omitka.** Parak $tmati, vzneSeny stupinek, na némz sid-
Ii ASSur (a) kde jsou urc¢ovany osudy nebes i zem¢€, ktery moji
kralovsti predkové nechali zhotovit z palenych cihel a ktery byl
pokryt zahalil,*® nechal jsem 180 talenty litého stiibra ismaril
umélecky obnovit. Sochu mého krélovského majestatu, ktera
své bozstvo snazné prosi a modli se za mtj zivot, jakoZ i so-
chu AsSurbanipala, mého korunniho prince, jsem uvnitf vzty-
¢il. Dva proti sobé stojici kusarikku, jejichz tvare hledi kupfedu
anazad a ktefi nesou (sloupy podpirajici) nosnik (tvofici) fimsu
brany, jsem odlil z lesklého bronzu a postavil je u Bab harran siit
Enlil** (Bréany Enlilovy cesty). Dvé zufivé obludy abibu jsem ne-
chal praci umélcti dovedné vyrobit a umistil je vpravo a vlevo
u Bab sarriti*” (Brany kralovstvi). Nestviry abiibi massé (Dvoj-
Cata abiibu), odlité ze zéatictho zahalil [...] jsem postavil u Bab
kamsii Igigi*® (Brany klonicich se Igigit).”*”

Hlavnim objektem v bit papahi byla samoziejmé socha hlavniho boha AsSura
(salam AsSur),** za jejihoz zhotovitele ¢ obnovitele se ve svych napisech ozna-
¢uji pravé panovnici Sinacherib a Asarhaddon. Sinacherib zmitiuje vyrobu so-
chy Ag3ura i dalgich bozstev hned né&kolikrat**' a v jednom textu naptiklad pige:
,oytvofil (jsem) sochu Assura, velkého pana, mého pana, a sochy velkych bohii a umistil

¥39e zarazejici, jak se Asarhaddontiv popis podoba biblickému li¢eni Salomounovy vyzdoby sva-
tyné v jeruzalémském chramu (hebr. dvir; 9"27) jeruzalémského chramu v 1Kr 6:23-30: ,, Pro svatostdi-
nek zhotovil dva cheruby z olivového dieva; jejich vyska byla deset loket. Pét loket méfilo jedno kfidlo cheruba
a pét loket druhé k¥idlo, od jednoho konce kiidla ke druhému bylo deset loket. Také druhy cherub méil deset lo-
ket. Oba cherubové méli stejnou miru a stejny tvar. Vijska proniho i druhého cheruba byla deset loket. Cheruby
umistil do nejonitinéjsi ¢dsti domu. Rozprostirali kiidla tak, Ze kidlo jednoho se dotykalo jedné stény a k¥i-
dlo druhého se dotykalo druhé stény; jejich druhd kidla se uprostied domu navzdjem dotykala. Také cheruby
obloZil zlatem. Na vsechny stény predni i zadni ¢isti domu dal vyfezat dokola Tezby cherubil, palem a vén-
covi z kvétin. RovnéZ podlahu piedni i zadni &isti domu obloZil zlatem.” Kuribu (hebr. 2173), nadpfirozend
ochranné bytost, tedy strdZila zlatem obloZenou svatyni jak izraelského, tak i asyrského nejvyssiho
boZstva. Izraelité také s velkou pravdépodobnosti tuto bytost at uz zprostfedkované nebo p¥imo
z Mezopotamie prejali.

435Patrné néjaka slitina stfibra (AHw, str. 1503).

436Na Obrazku 5 oznadena “b”.

“_r

43”Na Obrazku 5 oznacena “a”.

438Na Obrazku 5 oznacena “g”.

439 eichty (2011), Esarhaddon 060, . 22b'-33a’ (srov. Borger (1956), str. 87-88, AsBbE).

#0yice v kapitola 3.1.2.1. Sochy boZstev a péce o né.

L uckenbill (1924), str. 135, £ 3 (srov. Grayson a Novotny (2011), Sennacherib 141), Luckenbill
(1924), str. 136, . 22 (srov. Grayson a Novotny (2011), Sennacherib 141), Luckenbill (1924), str. 148,
f. 3-5 (srov. Grayson a Novotny (2011), Sennacherib 171), Luckenbill (1924), str. 149, text V, . 7, Luc-
kenbill (1924), str. 149, text VI, . 2-3 (srov. Grayson a Novotny (2011), Sennacherib 142), Luckenbill
(1924), str. 150, . 2-3 (srov. Grayson a Novotny (2011), Sennacherib 172); Kataja a Whiting (1995), str.
104, SAA XII 86 (VAT 9656), . 7. V literarni skladbé Sargoniiv hich je zminéna vyroba sochy Assura
spolu se zhotovenim obrazu babylénského Marduka (Livingstone (1989), str. 78-79, SAA 1II 33, t.
rev. 13'-14" a 21’-23").



ASSURUV CHRAM A CHRAMOVY PERSONAL 53

jsem je na jejich bezpecné podstavce” *** Asarhaddon je jesté o néco sdilngjsi. A¢ ne-
piSe pfimo o AsSurovi, uvadi, Ze obnovil sochy boht Esarry,* ozdobil je cerve-
nym zlatem sariru a na jejich krky a hrudi vlozil nddherné ozdoby a drahocenné
Sperky.*** Pro boha Ag$ura pak nechal umné zhotovit korunu z ¢erveného zlata
a drahych kamena.**

Gotteradressbuch udava, Ze vedle AsSurovy sochy sidlila v bit papahi jesté dalsi
boZstva, z nichZ nejvyznamnéjsi jsou Serua, Sin a Samas$.*** Zajimavy je rovnéz
fadek 12, v némz je po vyctu boZstev jmenovéna také socha (salam) Tiglatpi-
lesara. Tento jev neni nijak neobvykly, nebot asyrsti krdlové své sochy umisto-
vali do rtiznych chrami své fise.*” Jiz AsSur-bél-kala v jednom ze svych népisti
uvadi: ,ze zlata jsem vytvofil svoji krdlovskou sochu (a) vztycil (ji) v chrdmu Esarra,
domé své posily, pred AsSurem”.**® Podobné také Salmanassar III. piSe: ,zhotovil
jsem svoji velkou krdlovskou sochu (a) napsal na ni chvdlu Assura, (...) vztycil jsem (ji)
uonit¥ jeho mésta, v jeho chramu”.** A kone¢né je nutné pf¥ipomenout vyse cito-
vany text krale Asarhaddona, ktery vedle své sochy umistil do AsSurovy celly
také sochu korunniho prince Ag§urbanipala.*’

Dalsi budovou, o které se zminiuje Gétteradressbuch, je v fadku 145 Ehursaggula,
pfelozend v druhém sloupci jako bit $adé rabé, Dtim velké hory.*" Tento honosny

427 uckenbill (1924), str. 136, £ 22-23 (srov. Grayson a Novotny (2011), Sennacherib 141).

443Leich’cy (2011), Esarhaddon 064, t. 3—4; Esarhaddon 084, t. 4; Esarhaddon 085, t. 5; Esarhaddon
093, t. 3; Esarhaddon 113, 1. 18.

41 eichty (2011), Esarhaddon 051, . iii 1-9 (srov. Borger (1956), str. 86, AsBbB). Zacatek textu je
ovSem poskozen, je tedy mozné, Ze se tyka pouze soch boha Marduka a jeho choti Sarpanitu, které se
po zniceni Babylénu Sinacheribem stéle jesté nachédzely v Asyrii. Stejna pasaZz se objevuje také v textu
AsBbE, v némz se vyzdoba vztahuje k sochdm bohti Béla, Béltiji, Belet-Babili, Ey a Mandanua, které
pak byly dopraveny do Babylénu (Leichty (2011), Esarhaddon 060, t. 36'-50/; srov. Borger (1956),
str. 88-89, AsBbE). Mardukova socha vSak byla do Babylénu vracena az na poc¢atku vlady Asarhad-
donova syna Assurbanipala (Grayson (1975), str. 84, Chronicle I, f. iv. 34-36, a str. 127, Esarhaddon
Chronicle, t. 31-37).

4A“SLeiChty (2011), Esarhaddon 048, ¥. rev. 82b—86 (srov. Borger (1956), str. 83, AsBbA).

*oMenzel 1981: T 147, t. 1-13.

#7Napiiklad v textu ADD 936+, ktery obsahuje vycet vzacnych pfedmétt uréenych ziejmé pro
rizné chramy, se objevuje hned nékolik , krilovskijch soch ze st¥ibra” (Fales a Postgate (1992), str. 81-83,
SAA VII 62). Viz téz Cole a Machinist (1998), str. XIII-XV.

448Grayson (1991), str. 93, A.0.89.2, ¥. iii 22’-24’. Umisténi své sochy v Assurové chrdmu zmifiuje
rovnéz v textu Grayson (1991), str. 94, A.0.89.3, 1. 5.

9Grayson (1996), str. 21, A.0.102.2, . ii 62-63.

4500 kralovskych sochach se zmiiiujf i nékteré dopisy z kralovské korespondence, které dokladajt,
Ze jejich vyrobé a vybéru byla vénovana maximalni pozornost. Pro nas je nejzajimavéjsi dopis, ktery
zaslal krali Asarhaddonovi (¢i AsSurbanipalovi) jisty Nabti-asaréd, knéz ¢i hodnostaf z AsSurova
chramu (Baker (2001), str. 806). Dopis pojednava o tfech kralovskych sochédch, z nichZ dvé byly jiz
poslany kréli ke kontrole, zatimco tfeti je jeSté v procesu vyroby. Kral se ma soustfedit pfedevsim
na ruce, bradu a vlasy a ma navrhnout pfipadné zmény (Cole a Machinist (1998), SAA XIII 34).
®lGeorge (1992), str. 176-177, . 145.
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nézev se vsak v dochovanych textech prili§ ¢asto nevyskytuje. V jednom z na-
boZensky zaméfenych texti z obdobi vlady AsSurnasirpala II. se objevuje pa-
saz ,mecht se Assur raduje v Ehursaggula”.** Neni vSak zcela jisté, zda se jedna
o mistnost oznacenou v planu ¢islem “3”, nebot text pochazi z doby pred Sina-
cheribovou pfestavbou, ale Gotteradressbuch pochazi zfejmé z obdobi tésné po
ni. V krdlovskych napisech se tento ndzev objevuje pouze u Asarhaddona a As-
Surbanipala. Asarhaddon uvadi, Ze ,ucinil (chram) Ehursaggula, chrdam velké hory,
tipytivym jako hvézdy nebeské klenby”.*® Asgurbanipal zase tvrdi, Ze vnesl As-
Sura ,do (chrdmu) Ehursaggula a ucinil jej (jeho) vécnou svatyni” ** Castéji se vsak
v textech vyskytuje termin Sahiiru ¢i bit sahiiri, ktery je uveden ve tretim sloupci
v faddku 154. V souvislosti s praci na Ostanbau zde provedl velké apravy krél
Sinacherib:

,Udélal jsem nékolik prialomt ve zdi a oteviel nové dvete na-
proti (soSe) Assurové smérem k vychodu. Nazval jsem ji Bab
sarriiti (Brana kralovstvi).* Znovujsem postavil bit Sahiiri*® a je-
ho branu jsem rozsifil. V brané bit Sahiiri stoji ¢tyfi byci sochy
synt Samaéov;’rch z blystivého bronzu, které nesou na rukou
slunec¢ni disk jako nebeskou klenbu. Dole jejich nohy spo¢ivaji
na dvou bronzovych podstavcich (v podobé) bronzového ku-
[ullii a bronzového suhurmasu (nebo puradu). Napravo a nalevo
od brany podpiraji uridimmu a girtablullii zavoru brany. Nazval

jsem ji Bab harran $iit Enlil*” (Brana Enlilovy cesty).”*®

Ovsem Asarhaddon uvadi, ze také on musel bit sahiiri zrenovovat, nebot , zchi-
tral, zestdrl (a) byl zastaraly”.*” To, Ze byla tato mistnost v bezprostfedni blizkosti
AsSurovy celly potvrzuje rovnéz text BM 121206, ktery navic jmenuje boZstva,
ktera sahiiru obyvala:

35" Kakka ina Sahiiri ina bit gate™N Kakka sidli v budové sahiiru,
v kridle
36" inaimitti Sa ASSur vpravo od AsSura
37" Nusku ina $ahiiri ina bit gate™!N Nusku v budové sahiiru, v levém
Sumeli kifdle**”

#52yan Driel (1969), str. 35.

453’Leichty (2011), Esarhaddon 057, f. v 39-41 (srov. Borger (1956), str. 5, Ass. A).

454 uckenbill (1927), str. 343 (srov. Streck (1916a), str. 147, Die Annalen — 2. Der Cylinder B.,
f. x 10-16). Maximilian Streck z této pasdze mylné vyvozuje, ze Ehursaggula je zkratkou pro
Ehursaggalkurkurra (Streck (1916a), str. 147, a Streck (1916b), str. 818).

455Na Obrazku 5 oznacena “a”.

#56Na Obrazku 5 oznacena “3”.

457Na Obrazku 5 oznacena “b”.

#8Grayson a Novotny (2011), Sennacherib 149, . 15-22 (srov. Luckenbill (1924), str. 145). K uvede-
nym mytickym stvofenim vice v kapitole 3.2.2.4. Ochranné bytosti.

459Leichty (2011), Esarhaddon 057, ¥. iii 37-41 (srov. Borger (1956), str. 3, Ass. A).
60yan Driel (1969), str. 98-99, BM 121206, . ix 35"-37".
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Podobnou pasaz je mozZno najit také v Gétteradressbuch, ktery navic pochazi ze
stejného obdobi:

14 Ninurta Kakka Ninurta a Kakka

15 ina bit gate™MIN imitti bit hilani v pravém kiidle bit hilani

16 Nusku ina bit gateM™N sumeliMN Nusku v levém kfidle stejné
(budovy)461

Je zajimavé, Ze se oba texty téméf shoduji, pouze bit sahiiri je v Gotteradressbuch
nahrazeno terminem bit hilani.**> Podle toho by bylo mozné usuzovat, Ze se
jedna o stejnou budovu, ktera byla vedlejsi budovou chrdmu opatfenou dvéma
branami, v jejimz pravém a levém kiidle se nachazely svatyné boZstev Kakky,
Nuskua a snad i Ninurty, jenZ ovSem podle fadku 47 v Gétteradressbuch sidlil
v ubusate®® a podle BM 121206 sidlil v bit Sarri.*** Neni vSak jasné, zda mti-
Zzeme identifikovat bit Sarri s pravym kiidlem mistnosti bit Sahiiri, ackoliv by
souvislost snad mohl naznacovat nazev brany Bab arriiti*®> mezi bit papahi a bit
Sahiiri. Umisténi Ninurty v této ¢asti a v blizkosti Nuskua by také mohl potvr-
zovat ndpis Asarhaddona, ktery piSe, Ze po zrenovovani bit papahi ,umistil bohy
Ninurtu, Nuskua (a viechny) bohy (a) bohyné na jejich mista vpravo a vlevo” *%° Loka-

lizace ubusate (nebo bit ubusate), kde podle BM 121206 nesidlil Ninurta ale boz-

stvo Mandanu,**” je nejistd, nicméné o stavbé abiisu podava zpravu jiz Salim-

ahum.*®® Van Driel se véak domniva, ze méla patrné cosi do ¢inéni s Branou
klonicich se Igigiti*®® v jihozdpadni ¢asti Ostanbau, a proto se tato mistnost na-

chézela v jeji blizkosti.*”

461\ enzel (1981b), str. T 147, £. 14-16; také van Driel (1969), str. 37-38.

462y CAD je bit hilani vysvétleno jako ,0znacent severosyrského typu paldce se sloupovou halou prejaté
novoasyrskymi krili, presnéji propracované sloupovi umisténé pred branami paldce” (CAD H, str. 184-185),
podle AHw se jedna o syrsky typ brany (AHw, str. 345).

463\ enzel (1981b), str. T 149.

464yan Driel (1969), str. 98-99, BM 121206, ¥. ix 39".

465y, “a” na Obrézku 5.

466] eichty (2011), Esarhaddon 057, ¥. vi 33-36 (srov. Borger (1956), str. 5, Ass. A).
467y an Driel (1969), str. 98-99, BM 121206, 1. ix 40'.

468Grayson (1987), str. 14, A.0.31.1, £ 17.

469y, “g” na Obrazku 5.

470yan Driel (1969), str. 39.
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V Gdtteradressbuch nésleduje po AsSurové svatyni kaple bohyné Ninlil /Mullis-
su.*”! V kréalovskych népisech je tato bohyné s chrimem Egarra vyslovné spo-
jovdna az v novoasyrském obdobi. V jednom textu datovaném do vlady Adad-
narariho III. je titulovéna ,vznesend matka (chramu) Esarra”,*? nicméné jiz Sal-
manassar I. se v zavére¢né pasazi napisu referujiciho o rekonstrukeci Ehursag-
kurkurry dovolava vedle AsSura rovnéz bohyné Ninlil.*”® Tiglatpilesar 1. zase
uvadi, Ze 25 bohti, které ukofistil, umistil jako strazce bran v chrdmech mésta
ASSuru, mezi nimiz jmenuje také , chrim bohyné Ninlil, milované choti boha As-
$ura”.*’* Na Ninliliné kapli v A$8urové chramu pracoval rovnéz Asarhaddon
nebo Assurbanipal, jak dokldd4 dopis Marduk-8allim-ahhého,*” knéze &i pisate
z A8surova chramu.*”® Ninlilina kaple byva kralovskych napisech i v dalsich tex-
tech oznacena jednoduse bit Ninlil, ale v administrativnich zdznamech je ¢asto
s touto kapli, a pfedeviim s jeji obyvatelkou, spojen termin gursu (nebo qursu).*””
Konkrétné se jednd o seznamy obéti bohyni Ninlil v jednotlivych dnech pro
ritudl nazyvany gursu (¢i qursu), ktery je vysvétlovan jako svatebni noc Nin-
lil/Mullissu.*’® Van Driel z toho vyvozuje, ze gursu (nebo lépe bit gurse) je jiny
ndzev pro Ninlilinu kapli, ktery je srovnatelny s mistnosti bit hurse, kde sidlil
Dagan, Enlil a jini bohové, a ktera v Gétteradressbuch nasleduje p¥imo za Ninlili-

nou kapli.*”

Kaple bit hurse*®® byva také nékdy nazyvéna bit Dagan.*¥! Z toho, Ze ze dvou
obyvatel kaple byl pro jeji pojmenovéani vybran Dagan, 1ze vyvozovat, Ze prave
Dagan byl pravdépodobné nejdtilezitéjSim obyvatelem mistnosti, coz by také
mohlo potvrzovat pfedpoklad, ze Enlil byl do ASSurova chrdmu pfestéhovan aZ
pozdéji, kdyz byl jeho samostatny chram zrugen.*®? Dalsimi obyvateli této kaple
byli Bel-labria, ktery byl snad do této mistnosti pfesidlen pozdéji, podobné jako

471George (1992), str. 178-179, ¥. 148-150, a Menzel (1981b), str. T 147, £. 14-21. Viz také van Driel
(1969), str. 39.

472Grayson (1996), str. 233, A.0.104.2010, ¥. 13.

473Grayson (1987), str. 186, A.0.77.1 , ¥. 163.

474Grayson (1991), str. 20, A.0.87.1, £ iv 32-39.

475Cole a Machinist (1998), SAA XIII 12.

476Baker (2001), str. 726.

477Nap#. Fales a Postgate (1992), str.182, SAA VII 183 (ADD 998), %. 5.
478Fales a Postgate (1992), str. 220. Viz také AHw, str. 299, a CAD G, str. 141.
479Menzel (1981b), str. T 147-148, ¥ 22-25, a van Driel (1969), str. 40.
480y, CAD H, str. 256, a AHw, str. 360.

481Napf. Fales a Postgate (1992), str. 195, SAA VII 209, t. 2.

482 Andrae (1938), str. 89, viz str. 42.
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Enlil,**®> Mandanu $a parakki (nebo Dajjant $a parakki), Misaru, “MAH,** IMAH-
ma a Sakkan.*® Bliz&i polohu Enlila a Bél-labrii podava tabulka BM 121206: ,, En-
lil je v k¥idle, které je pied Bel-labriou”.*®® Seznam svatyni v chramu Earra®’ situuje
Bel-labriu do kaple stejného dvora (¥. 11”), ovSem Enlil je zde na jiném misté
zmitiovan spolu s Samagem (¥. 32). Van Driel pouZil pro lokalizaci bit Ninlil
a bit Dagan pasaz z téZe tabulky BM 121206: ,,v den, kdy Assur opousti Daganoou
kapli, usedne v Brané vijchodu slunce” *88 Ze srovnani s KAH 11 124, . 23,*% kde
Sinacherib hovofi o brané, ktera lezi smérem k vychodu slunce nad fekou, pak
vyvozuje, Ze ona Brdna vychodu slunce musi vést stejnym smérem jako Bab bu-
rummil (“e”*), tedy na jihovychod. S velkou pravdépodobnosti pak tuto branu
umistuje mezi nddvoii (“E”) a Hlavni dvtr (“B”) a zfejmé se tedy jedna o branu
oznacenou v planu “i”. Svatyné Dagana a Ninlil tedy podle n€ho leZely v mist-
nostech “4” a “5”, ovSem neni mozno urcit, kterd z nich komu patti. DalSim
argumentem je pro ného to, Ze muttalliktu, procesni cesta, vedla k témto mist-
nostem, a proto musely patfit k nejvyznamnéjsim c¢astem chramu.*! Je oviem
zfejmé, Ze tyto argumenty plati rovnéZz pro mistnosti obklopujici Hlavni nadvori
(“B”). V textu BM 121206 jsou ve vyctu bohti, jejichz mista Sinacherib ustano-
vil, boZstva Enlil a Bél-labria zmifiovdna mezi bohy obyvajicimi sahiiru a bohy
Ninurtou a Mandanu, ktefi s ur¢itou ddvkou pochybnosti obyvali prostory pfti-
1éhajici k Sinacheribové Ostanbau.*** To by mohlo nasvédéovat tomu, Ze se pii-

nejmensim bit hurse mohla nachéazet blize k AsSurové celle.

)

teradressbuch uvadyi, ze sidlila v k¥idle tarbasu.*>> Rovnéz bozstva Kittu a Tispak

se pry nachézela v tarbasu, a to vedle nadrze s vodou.*** Poloha tarbasu*” oviem
neni v textu blize urcena, proto je nutné vychazet z vysledki archeologickych
vyzkumt. Podle vodni nddrze nalezené na dvote Sinacheribovy Ostanbau van
Driel ztotozituje tarbasu s Kisal sidir manzaz Igigi (“A”),*® nicméné vodni nadrz se

483yan Driel (1969), str. 41.

48454y, Borger (1981), str. 60, a Labat (2002), str. 49.
485\ enzel (1981b), str. T 147-148, £. 23-25.

486yan Driel (1969), str. 98-99, BM 121206, t. ix 38'-39".
487George (1992), str. 186-191.

488y an Driel (1969), str. 100~101, BM 121206, #. ix 62b'—64a’.
489 uckenbill (1924), str. 145.

490y, Obrézek 5.

491yan Driel (1969), str. 43.

492y an Driel (1969), str. 98-99, t. ix 35'—40".

493Menzel (1981b), str. T 148, ¥. 26-27.

494\ lenzel (1981b), str. T 148, ¥. 28-29.

495 AHw | str. 1327.

496yan Driel (1969), str. 45.
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nachézela rovnéz na hlavnim dvote Kisal abari,*”’ kde se podle Seznamu svatynt
v chramu ESarra nachédzela bozstva Id a Kisa (. 15’). Tento text rovnéZz v pasazi,
kterd je bohuZzel ¢aste¢né poskozena, jmenuje bozstvo Kusu v souvislosti s ja-
kousi misou (10’). Ve stejném oddilu s timto boZstvem figuruji také bohové Di-
bar a Kiibu (6" a 8'), jejichz svatyné zmiriuje spolu s bit Ea také Asarhaddon.**®
Asarhaddon tomto textu popisuje rekonstrukci AsSurovy svatyné a Ostanbau,

proto lze pfedpokladat, Ze se snad i tyto kaple nachézely ve stejné ¢asti chramo-
vého komplexu.

v 7

Dalsi fadky Gotteradressbuch pojednavaji o svatyni bit Ea-sarri, kde vedle hlav-
niho obyvatele sidlila bozstva Damkina, IShara, Kungu, Malik a Uqurtu (¥. 30-33).
Zde vSak nardZime na zajimavy problém, nebot bezprostiedné za bit Ea-Sarri na-
sleduje seznam deseti BoZskych soudcti obyvajicich svatyni bit Ea-Sarri a Dajjane
(¥. 34—42). Spolecna kaple téchto boZstev v ASSurové chradmu se objevuje pouze
v administrativnim textu KAV 78 z obdobi vlady Salmanassara I1.**° Stavba sa-
mostatné kaple BoZskych soudcti je zminéna jiz Salmanassarem I.,°% ovsem bit
Ea-3arri ve stavebnich napisech asyrskych kralti nefiguruje.”®! V textech Asar-
haddona a AsSurbanipala jsou v souvislosti s ESarrou jmenovana boZstva Ea
a Mandanu, nikoliv v8ak Bozsti soudcové,®®? a Asarhaddon informuje o reno-
vaci bit Ea. Mezi bozstvy v Gotteradressbuch vsak samotny Ea jmenovédn neni.
Autofi RIA povazuijf bit Ea a bit Ea-$arri za jednu a tutéz kapli,”*® zatimco van
Driel soudi, 7e boZstva Ea-8arri a Ea ani jejich kaple nelze smé3ovat.”** Domni-
vam se v8ak, ze v pfipad€ samostatného bit Ea-sarrijde pravdépodobné skutecné
o Asarhaddontiv bit Ea, éemuZz nasvédcuje i pfitomnost Eovy choti Damkiny ve
vyctu bozstev bit Ea-sarri, ktery podéava Gotteradressbuch.

Po témér zcela znicené pasazi pokracuje Gotteradressbuch vyctem boZzskych straz-
cti bran ESarry, dvéma boZstvy obyvajicimi bit Allatum a bit Siras (f. 45-52), ktery
byl pravdépodobné skute¢nym chrémovym pivovarem.’” Budova ¢ mistnost

97viz nize.

498Borger (1956), str. 3, Ass. A, ¥. iii 37-38.

4995 hroeder (1920), str. 61, 1. 8.

500G rayson (1987), str. 194, A.0.77.5, ¥. 16-17.

501y textu K 677 je dokonce zachycena udalost, kdy knéz bozstva Ea-Sarri AsSurtiv chram navstivil
(Cole a Machinist (1998), SAA XIII 45), coz by mohlo naznacovat, Ze kaple tohoto boZstva se alesporn
za vlady Asarhaddona ¢i AsSurbanipala v chrdmu nenachazela. Na druhou stranu je vSak v textu
VAT 11114, ktery urcuje piidély masa z obéti pro vysoce postavené zaméstnance Assurova chramu
a pochézi z obdobi vlddy Asarhaddona nebo tésné po ni, jmenovan Sangii bozstva Ea-Sarri hned za
nejvyssim a druhym knézem sangil boha Assura (Kataja a Whiting (1995), str. 89, SAA XII 81 (PKTA
35), f.110"-13").

502Leichty (2011), Esarhaddon 048, t. rev. 87 (srov. Borger (1956), str. 83, AsBbA) a Thompson (1931),
str. 29, TH. 1929-10-12,2, 1. i 24.

503Epeling a Meissner (1932), str. 182.

504yan Driel (1969), str. 44

505y an Driel (1969), str. 44.
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pivovaru méla v Agdurové chramu dlouhou tradici a jiZ Salim-ahum v textu na-
lezeném na kamenném kvadru v nejstar$ich zdkladech AsSurova chramu uvadji,
7e zbudoval Dtim pivnich nadob (bit hubiiri).”% Dalsi Gpravy v této &asti chramu
proved] Erisum 1.°% a zasadni piestavba budovy byla provedena Salmanassa-
rem I., ktery budovu rozsitil, vystavél erinakku a vratil zpét pivni nddoby i trub-
ky.>%® Vzhledem k tomu, Ze predchozi pasaZ pojednava o vyzdobé Brany boz-
stva Kalkal (“k”), 1ze se domnivat, Ze se budova nachdazela v jeji blizkosti na Nun-
namnirové dvore (“D”). Neni ovSem jisté, Ze poloha ztistala zachovana i v ob-
dobi Sinacheribovy vlady. Ani pfibliZné pak nelze lokalizovat ostatni svatyné
a sidla bohti, které uvadi Seznam svatyni v chramu Esarra i dal$i texty.

Pokud jde o brany a dvory AsSurova chramu, s jistotou mtizeme urcit opét pouze
ty, které zmiriuje Sinacherib v souvislosti s praci na Ostanbau. JizZ zminény napis
KAH II 124 je dtleZity nejen proto, Ze nas informuje o zméné orientace chramu
a jeho vyzdobé, ale jsou v ném také podrobné popsdny brany v severovychodni
Casti chramu véetné jejich polohy.”” Vyéet téchto novych bran je obsazen rovnéz
v Gotteradressbuch, bohuzel je zde vyslovné zdtraznéno, Ze ,staré briny nejsou
(v seznamu) zahrnuty” .>'Y Dali brany, které mohou byt témét s jistotou uréeny,
jsou Brana boZstva Kalkal (“k”) mezi jihozapadnim dvorem a velkym nddvofim
a Enpiho bréana (“j”) vedouci z muslalu na jihozapadni dvtir.”!! Salmanassar .
pise: , VeézZe Briny boZstva Kalkal a véZe, (které jsou uZiviny) p¥i vstupu z muslalu na
Nunnamnirtiv doiir: jako p¥idavek jsem postavil tyto dva (pdry) vézi, které diive ne-
byly zbudoviny.”'? V dalsim textu pak podrobné popisuje vyzdobu Brany boz-
stva Kalkal: ,umistil jsem bronzovy vchod s sirokymi schody, vztycil jsem architrivy
s (ozdobnymi) vijcnélky, emblémy a bronzové dvere” >3 Agsurnasirpal II. pak pise
o péti véZich za vézemi Brany bozstva Kalkal.”1

Druhd brana, o niZ Salmanassar I. hovof1, je zfejmé Enpiho brana vedouci z Nun-

namnirova dvora k muslalu. Umisténi Enpiho brany do této ¢asti chramu po-
tvrzujf rovnéz napisy Tukulti-Ninurty 111> Bozstva Kalkal i Enpi jsou rovnéz

506Grayson (1987), str. 14, A.0.31.1, ¥. 16.

507 Ppostavil jsem dvé pivni nddoby, dvojcata [....] PoloZil jsem vedle nich dvé sosky kachen, kazdou (viZici)
jeden talent. Pokryl jsem (tyto) dvé luny bronzem. Umistil jsem [...] nad né ozdoby, kaZdou (viZici) jeden
talent. (...) Ten, kdo by misil pivo v tomto Domé dvou (pivnich nddob), necht Assur, Adad a Bel, miij biih,
znict jeho sémé.” (Grayson (1987), str. 20, A.0.33.1, . 12-25). Také Grayson (1987), str. 24-25, A.0.33.3,
f. 17-23, Grayson (1987), str. 34, A.0.33.11, 1. ii 7-14’, a Grayson (1987), str. 36, A.0.33.11, . 6-7.

S08Grayson (1987), str. 192, A.0.77.4, £. 27-38.

509 uckenbill (1924), str. 145-146, t. 16b—30a (srov. Grayson a Novotny (2011), Sennacherib 149). Viz
Obrazek 5: Plan Assurova chramu.

510George (1992), str. 182-183, ¥. 191-196.
S11van Driel (1969), str. 47.

512Grayson (1987), str. 190, A.0.77.3, £. 22-28.
513Grayson (1987), str. 192, A.0.77.4, ¥. 23-26.
SHGrayson (1991), str. 386, A.0.101.138, ¥. 4-8.
515Grayson (1991), str. 172, A.0.100.5, ¥. 26-27.
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zminéna ve vyctu strazcti bran Ag$urova chramu v Gotteradressbuch®'® a podle
Seznamu svatyni v chramu ESarra se u bran nesoucich jejich jména nachézely je-
jich svatyné.”'” V textech vztahujicich se k budové chramu se objevuje jeté né-
kolik dalsich jmen rtiznych bran. Bab sit Samsi (Brana vychodu slunce) jiz byla
zminéna vyge. Adad-narari I. uvadi Bab ¥ Nis-ili-mati (Brana Piisahy bohu zemég)
a Bab “DL.KUs.MES (Branu BoZskych soudcti), které vedly z chrdmu smérem
k muglalu anachazely se tedy na severozapadni strané chramu.”!® Je tedy mozné,
Ze jedna z nich byla totoZna s Enpiho branou. Gétteradressbuch jmenuje v fadcich
45-47 vedle strazcti zndmych bran (Enpi, Kalkal a Nis-ili-mati) dalsi tfi jména
strazcti nezndmych bran & dveti v Assurové chramu: EN-TUR3, “PIRIG.MES
a“URMAH.MES. Radek 51 uvadijméno dalsi brany, KA;.GALSAR.PA,*? avan
Driel jesté doplituje KA, ¢A-zu-e a KA, “Kunus-kadri. P¥i bliz&im zkoumani né-
zvu bran vSak nardZime na podobné potiZe jako pfi snaze urcit polohu kapli
nékterych bozstev.”

Jen o néco méné komplikovand situace nastavé pfi urceni dvorf. Jistotu mame
pouze v pfipadé dvorti oznacenych v planu “A”, “E” a “D”. Dvur “A” je dvorem
Ostanbau, tedy Dvr, kde se fadi Igigiové (Kisal sidir manzaz 1gigi), o némz Sina-
cherib piSe, Ze polozil jeho zaklady ze zarive bilého Ve’lpence521 a postavil zde
budovu neznamého téelu bit tikati.”** Tento dvfir je zfejmé mozné identifikovat
s Dvorem Ehursagguly, kde se podle Seznamu svatyni v chramu Esarra nachéazi
sidlo boZstva Uras (¥. 14"), nebot Ehursaggula je nazev sahiiru. Salmanassar I. ve
svych ndpisech jmenuje Nunnamnirtv dvir a AsSurtv dvir, které podle svych
slov rozsifil béhem pfestavby celého chramu po poZéru.E’Z?’ Vzhledem k tomu,
e ptdorys dvort “B” a “C” ztstal stejny jako v budové Samsi-Adada I., musel
Salmanassar pracovat na dvorech “D” a “E”. Na Nunnamnirové dvofe se pak
nachdzela brdna vedouci k muslalu, proto mtize byt tento dviir ztotoZnén s ji-
hozdpadnim dvorem (“D”) a A$Surtiv dvtr pak s nadvorim (“E”). Mimo tyto
tti dvory tedy jesté zbyva pfifadit jména dvortim oznacenym v planu jako “B”
a “C”. V textu KAR 214 se vyskytuji ndzvy tii dvorti a paralelu tohoto textu je
mozné nalézt také v KAV 83:

516Menzel (1981b), str. T 149, . 45-46.

517George (1992), str. 188189, ¥. 24’ a 30’, také str. 190-191, ¥. 28'~29".

S18Grayson (1987), str. 140, A.0.76.7, ¥. 35-44.

519\ lenzel (1981b), str. T 149, ¥. 45-47 a 51.

520Vice viz van Driel (1969), str. 48-50.

5211 yickenbill (1924), str. 149, t. 3-5 (srov. Grayson a Novotny (2011), Sennacherib 142).

5221 yickenbill (1924), str. 150, t. 5-3 (srov. Grayson a Novotny (2011), Sennacherib 172), a Grayson a
Novotny (2011), Sennacherib 173.

523Grayson (1987), str. 189, A.0.77.2, ¥. 15-2, a Grayson (1987), str. 190, A.0.77.3, {. 22-38.
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32. [kil-[sa]-al "P2ap-su-uy [u] mi-im-ma  7'. [ki]-sa-al A.GARs ap-[su-u ...]
Sums-$ii

33. [ki]-[sa]-al "NIN.LIL, u mi-im-ma 8. [ki]-sa-al “NIN.[LIL, ...]
Sums-$ii

34. ki-[sal-al nam-ri u mi-im-ma 9. ki-sa-al nam-[ri ...]’%
Sumz-s1°%4

Pravé z fadku 7’ v KAV 83 se dozvidame dulezitou skutecnost, totiz Zze Kisal
ID2gpsit byl hlavnim dvorem, nebot A.GARs (abaru) znamena hlavni.”?® Nazev
Kisal abari apsi se objevuje rovnéz v Seznamu svatyni v chramu Esarra, podle néhoZ
zde pobliZ vodni nadrZze méla sva sidla bozstva Id a KiSa (¥. 15’). Pfi archeolo-
gickych vyzkumech nalezeny zbytky kruhového bazénu na dvofe oznaceném
v planu pismenem “B”, a tak mtize byt pravdépodobné pravé tento dvtr zto-
toznén s Kisal abari apsi.>*” Spravnost této tvahy potvrzujf také napisy na cihlach
z obdobi vlady Assur-narariho I, jenZ se oznacuje za obnovitele Kisal abari,”*®
stejné tak jako napisy na cihlach Adad-narariho I.°%° a Salmanassara I1I.,>*" ktef1
oba informuji, Ze pracovali na dlazdéni procesni cesty. Dviir oznaceny v planu
pismenem “C” pak zfejmé mtizeme povazovat za Kisal Ninlil. Tuto myslenku
1ze ptijmout i z toho divodu, Ze se zde pravdépodobné nachédzela Ninlilina
kaple.>*! Posledni z vyse uvedeného vy¢tu dvorti, Kisal namri, mtize byt s ur-
¢itymi pochybami ztotoznén Nunnamnirovym dvorem.”? Voditkem pro toto
srovnani mohou byt véZe Brany bozstva Kalkal zmirfiované Salmanassarem 1.
a ASSurnasirpalem II

524K AR 214, ¥ i 32-34, a van Driel (1969), str. 45-46.

525K AV 83, t. 7’-9’, a van Driel (1969), str. 46.
526Opper1he1m (1964), str. 36-38.

527 Andrae (1938), str. 26, viz také van Driel (1969), str. 46.
528G rayson (1987), str. 85, A.0.60.2, ¥. 5-6.

529Grayson (1987), str. 167, A.0.76.35, . 3-5..

530Grayson (1996), str. 134, A.0.102.53, ¥. 4-8.

53lyyy vyse.

532y an Driel (1969), str. 47.
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Vychodni pfistavba
(Ostanbau)

Jihozapadni dvar

nadvoii

E

(npyrIv3am) IS Tusa201d

OBrAzEK 5. Plan AsSurova chrdmu za vlady Sinacheriba
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Dvory:

A) Dvtr, kde se fadi Igigiové (Kisal sidir manzaz 1gigi)
B) Hlavni nadvoii (Kisal abari; Kisal abari apst; Kisal apst)
C) Dvir bohyné Ninlil ? (Kisal Ninlil)

D) Nunnamnirtav dvir (Kisal Nunnamnir; Kisal namri ?)
E) Assurav dvtr (Kisal Assur)

Mistnosti:

1) svatyné boha AS3ura (bit papahi; Ehursagkurkurra; Ehursaggalkurkurra)
2) mistnost, kterou Salmanassar 1. zfejmé ptipojil k bit papahi

3) bit Sahuiri / bit hilani (Ehursaggula)

4) a 5) bit Ninlil (bit gurse / bit qurse) a bit Dagan (bit hurse)

6) predsin

Brany:

a) Brana kralovstvi (Bab sarriiti)

b) Brana Enlilovy cesty (Bab harran siit Enlil)

¢) Brana hvézdného vozu (Bab " ereqqi/ Ml s 1m1bi)

d) Brdna svatyné osudt (Bab parak simati)

e) Brana nebeské klenby (Bab burumme)

f) Vchod Igigiti (Nirib Igigi)

g) Brana klonicich se/klec¢icich Igigit (Bab kamsii 1gigi)
h) Brana hojnosti zemé / zemi (Bab hisib mati / matati)
i) Brdna vychodu slunce (Bab sit samsi)

j) Enpiho bréna (Bab Enpi)

k) Brana bozstva Kalkal (Bab () Kalkal)>®

533plan je zhotoven na zakladé publikaci The Cult of Assur (van Driel (1969), str. 22), Das wiedererstan-
dene Assur (Andrae (1938), str. 27, a Andrae (1977), str. 53) a Alte Feststrafien im Nahen Osten (Andrae
(1941), str. 25). Odkazy na zdroje tykajici se vyznacenych objektti jsou uvedeny v pfedchozim textu.
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2.2. Chramovy personal

ASSurtiv chram, podobné jako jiné svatostanky, byl v prvni fadé nabozenskym
stftediskem, centrem uctivani jeho hlavniho obyvatele, boZstva. Aby byli AsSur
i ostatni bohové sidlici v chramu spokojeni, byly jejich sochy oblékdny, mazany
olejem a také se jim pravidelné predkladaly obéti sloZzené z rtiznych pokrmi
inapoja. O svatcich byly sochy boZstev vezeny v procesi, obétovala se jim zvlaste
vybrand zvifata a konaly se rtizné ritudly k jejich oslavé i usmifeni. Ke viem
témto tkontim bylo zapotfebi urc¢itého mnozZstvi knéZzi riznych kategorii, zafi-
kavacth a zaklinact, véstct, zpévakil i zpévacek, nafikact a dalSich osob staraji-
cich se o kultovni dénfi a spravny priibéh obiadd.

Kromé kultovni funkce byl vSak asyrsky chrdm také vyznamnou ekonomickou
jednotkou. Chramy vlastnily pole, sady a stdda dobytka, které jim mohl daro-
vat panovnik i zdmoZzni soukromnici. Darci také casto vénovali chrdmu vino,
rtizné cenné pfedméty a obcas také pracovniky. V analech asyrskych kréld ¢asto
nalézdme sdéleni, Ze po ndvratu z vale¢nych tazeni vénoval panovnik ¢ast ko-
fisti a tributu nékterému z chrdmit své zemé. Pro hospodareni s takovym ma-
jetkem samoziejmé potfeboval chrdm také administrativni ,sekuldrni” pracov-
niky, ktefi by se starali o odvod davek z chramovych pozemki, dohled nad za-
sobovanim chrdmu nebo naptiklad o rozdéleni pfid€lt jednotlivym zaméstnan-
ctim chrdmu. V samotném chramu byli zaméstnani také kuchafti, spravcové rtiz-
nych skladist, lidé starajici se o pofddek ve svatynich, dvefnici, majordomové,
¢iSnici, ale také herald, vozatajové a dokonce lodnici. V Sir§im slova smyslu l1ze
za zameéstnance chramu povazovat i pasdky chramovych stad, zahradniky a sa-
date nebo rolniky pracujici na chramovych polich.

Pti bliZzSim zkoumani chodu chrdmu se v8ak setkavame s obvyklou nesnédzi spo-
jenou s badanim v oblasti asyrského ndbozenstvi celkové. Ohledné administra-
tivniho personélu se sice dochovalo mnoho zaznamt tykajicich se dodavek rtiz-
nych komodit do chrdmu i jinych transakci s chrémovym majetkem, ale pokud
jde o kultovni zaméstnance a jejich kazdodenni povinnosti, vime toho bohuZzel
maélo. Ritualni texty, které se dochovaly, se v naprosté vétsiné tykaji obfadi ko-
nanych pfi zvlaStnich svate¢nich pfilezitostech, proto si dokonce ani nemtiZzeme
byt jisti, zda né€kterd osoba s urcitou funkci byla v chrdmu pfimo zaméstnana,
nebo jestli onen ¢loveék prichdzel pravé pfi oné vyjimecné prileZzitosti. Paradoxné
tedy z administrativnich zdznamt vime u téchto lidi vice o ¢innostech, které jsou
s kultem spojeny jen okrajové.

2.2.1. Knézstvo

Nejvyse postavenou osobou v hierarchii ASSurova chrdmu byl asyrsky panov-
nik. Vladat byl ovSem sprdvcem vSech chramti své zemé, a tak kraltiv prestizni
titul veleknéz boha A%3ura (Sangit (*) Assur) znamenal pouze to, Ze AsSurav
chram mél jako obydli nejvyssiho statnitho boZstva mezi ostatnimi svatynémi
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vysadni postaveni. Kromé povinnosti k ostatnim chramtim mél v8ak panovnik
zavazky predevsim v oblasti vedeni statu. Vycerpavajici vojenska taZeni, casto
poraddand kazdym rokem, i spradva zemé byly dozajista zdleZitostmi velmi naroc-
nymi na ¢as. Z tohoto faktu jasné€ vyplyva, Ze ackoli krélovsky palac tésné sou-
sedil s ASSurovym chrdmem (na rozdil od babylénského modelu), panovnik se
rozhodné nemohl po cely rok pravidelné ticastnit bohosluzeb. Jeho kazdodenni
pfitomnost by ostatné byla jesté obtiznéjsi v dobé, kdy asyrsti kralové AsSur
opustili a zvolili si za sidelni mésto nejprve Kalhu, poté kratce Dar-Sarrukén
a nakonec Ninive. SpiSe se zd4, Ze se asyrsky vladat zapojoval do obfadti jen
pti zvlastnich prileZitostech, jakymi byly napfiklad svatky a ceremonie spojené
s kralovskou hodnosti.

22.1.1. Sangil

O bézny kultovni chod ASSurova chrdmu se starali knézi, ktefi byli sice for-
maélné€ podfizeni kréli, jako ostatné vSichni knézi v zemi, ale prakticky zfejmé
stali v Cele celého chramového komplexu. Nejcast€ji uzivanym asyrskym slo-
vem pro knéze je sangii (SANGA), s nimZ se setkdvame i v titulatufe asyrského
krale.>** Dalsfm terminem, ktery je ovem v textech pouZivan méné Casto, je
erib bt (ili) (*2KU, E, (DINGIR)),%*® coz doslova znamena ten, jenz vstupuje
do domu (boZstva). Zajimavy je v tomto sméru text ADD 640, kde se objevuji
oba terminy pohromadé.” Dokument se tyka smlouvy ¢tyt muza, ktefi se roz-
hodli darovat chrdmu boZstva Ninurty nemanzelské dité. Jednalo se o syna se-
stry dvou z nich, ktera se Zivila prostituci. Na konci dokumentu, kde jsou za-
psani svédkové spolu se svou profesi, je uveden knéz boZstva Ninurty (SANGA
$a, TMAS), dva knézi boha Nabti (SANGA $a, “PA a SANGA $1, Y AG), knéz bo-
hyné Istar (SANGA sa; 415) a knéz boha Adada (SANGA 3a, 9IM).>%” V tadku
rev. 15 je potom uvedeno: ,dohromady 5 knézi” (PAB 5 [LU2][KU4.MES] E, 3a
DINGIR).

Jak jiz bylo fec¢eno, termin sangil se v asyrskych pramenech vyskytuje pomérné
¢asto. Problém vSak spociva v tom, Ze se jedna pfedev$im o administrativni za-
znamy. V nich byva nejcastéji uveden v seznamu svédki, jenz standardné uvadi
pouze osobnijména a povoldni. Forma zapisu je pak tedy sangil bozstva XY, z Ce-
hoZ nelze zjistit zhola nic. P¥i zkoumani toho, jakou mél sangii v chrdamu tlohu
a jaké byly jeho povinnosti, ndm p¥ili§ nepomohou ani ritualni texty. Ty se totiz

34yig kapitolu 3.1.1. Postaveni panovnika v kultu.

535K ataja a Whiting (1995), str. 21, SAA XII 19 (NARGD 32), . 30 (‘2 KU, .MES E,); str. 96, SAA XII
83 (BaM24 239+), t. rev. 6 (:12KU, E, DINGIR); str. 117, SAA XII 92 (ADD 640), . rev. 15 (:t2KU,
MES E; $a DINGIR). V SAA je pouZivéan logogram ““2TU E, (DINGIR), Borger ovéem uvadi piepis
L2 KU, E, (DINGIR) (Borger (1981), str. 68).

36Kataja a Whiting (1995), str. 116-117, SAA XII 92 (ADD 640).

537R. rev. 1-3, 10-11.
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prevazné tykaji onéch zvlastnich slavnostnich pfileZitosti, pfi nichZ vedouci po-
zici pti obfadech pfejima kral. Sangii je v téchto pramenech pouze pomocnikem
krale a jeho role je p¥inejmensim nejasnd.”>®

Dochoval se také stfedoasyrsky popis ritudlu, podle nékterych naznakt slav-
nosti akitu, v némz jsou aktivity knéze sangil popsany podrobnéji:

,Knéz stoji vedle boZstev a kral se postavi pfed boZstva. [Krél]
a knéz postavi Marduka na Trtin osudu (tj. Parak simati). Na
cihlovou pec [...] nasypou uhli. Pted Mardukem rozptli Zzivé
jehné a umisti (ptilky) na dievéné uhli. Kral misto knéze®>
rozsype na jehné ptl litru jalovce, ptil litru cedrovych pilin
a tfi misky mouky vyrobené z prazeného zrna. Vyprazdni
nddobku vina a nddobku piva smérem k zemi u obou stran
pece. Knéz nabidne vodu k (umyti) ruky (rukou?) Marduka.
Knéz stane vedle Marduka a krél kraci pfed Marduka. Kraci
(do vzdélenosti) dvou ikil. Usmifuji Marduka (modlitbami).
Kral ptedklada dvé ovce pred Marduka. Hlavy (ovci) postavi
pfed Marduka. Kral vyléva dvé nddobky vina na zem. Kdyz
Marduk a (ostatni) bohové odchézeji dvefmi méstské brany
a kdyZ se Marduk ot4ci a zastavuje v prtichodu (?) brany, usmi-
fuji Marduka (modlitbami). Kral pfedklada dvé ovce pred Mar-
duka. Hlavy (ovci) postavi pfed Marduka. [Kral] vyprazdruje
dvé naddobky [vina] na zem. Marduk se vyda na cestu a [jde
k btehu feky]. Kral predklada dvé ovce pfed Marduka. Po-
stavi [(ov¢i) hlavy pfed] Marduka. [Krél vyprazdiiuje] dvé na-
dobky [vina]. Marduk, Sarpanitu a Nabti vstupuji na [¢luny].
Ea [...] [boho]vé na ¢luny [...]”>*

Nesndz je ovSem v tom, Ze onim boZstvem neni AsSur nybrz Marduk. K této
zvlastni situaci doslo béhem nebo kratce po vlade Tukulti-Ninurty I. (1244-1208
pf. n. L), ktery dobyl Babylén a sochu Marduka odvlekl do Asyrie. Sviij Sokujici
¢in pak zdtivodnil tim, Ze babylénsky kral porusil smlouvu uzavfenou pfi asyr-
skych i babylénskych bozich, ¢imZ boZstva obou statt urazil. Marduk se tedy
rozhnéval, dopustil, aby byl Babylon dobyt, a odesel do Asyrie.” Pokud jde o ri-
tudl, je jasné, Ze v tomto pfipadé 5lo o neobvyklou situaci. Nevime tedy, zda byl
ritudl uréen specidlné pro Marduka, ani zda zminény sangil ndleZel pfimo Mar-
dukovi. Z popisu tohoto ritualu pro babylénské boZstvo tedy nelze vyvozovat,
ze ASSurtv sangil ¢inil pfi uctivani boZstva totéz.

538y ;an Driel (1969), str. 175.

539Doslova ki-mu U2 SANGA, misto knéze sangil (van Driel (1969), str. 176).
540Cohen (1993), str. 419.

>1Prosecky (1995a), str. 110125, Epos o Tukulti-Ninurtovi.
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Jistéje, Ze knéZi sangil pattili k zdmoZzné vrstvé obyvatelstva a mezi svédky v riiz-
nych dokumentech figuruji jejich jména vedle vysokych paldcovych hodnos-
tait, jakymi byli napiiklad spravce paléace rab ekalli ("2GAL E,.GAL)>*? nebo
starosta hazannu (“Y2ha-za-nu).>* V jednom z dopisti kralovské korespondence
Sargona II. se hovoii o péti méstech, kterd patfila domu knéze sangii boha Béla
(F!2SANGA “EN).>* Sangit mél ziejmé jisté pravomoci také v administrativé,
alespon pokud jde o zajistovani persondlu pro chram. O tom vypovida napii-
klad text ADD 642, v némZz jisty Iddin-Ea, knéz Ninurttv, kupuje muZe jménem
Summa-Nab1, tkalce vicebarevnych odévi, pro Ninurttiv chram v Kalhu.545

Neni jasné, kolik knézi sangii mohlo slouzit jednomu boZstvu a zda svého sangii
méla i jind mista nez svatyn&*® a chramy. Ve vyse uvedeném textu ADD 640
jsou mezi svédky jmenovani dva $angii boha Nabt.”¥ Nazev boZstva je oviem
psan pokazdé jinym znakem (“PA a 1AG), proto by se také mohlo jednat o dvé
riznd bozZstva, podobné jako v pfipadé IStar z Ninive a z Arbely. Zajimavym
pfipadem je také text ADD 677 pochézejici z vlady Sargona IL., kde jsou jme-
novéni dva sangil zikkurratu (2 "2SANGA si-qur-ri-ti).>*® Zda se tedy, Ze svého
sangil (zde dokonce dva) mély i budovy tohoto typu. V né€kterych textech se do-
konce vyskytuje i Sangil mésta,®* nicméné van Driel se domniva, Ze se v t&chto
ptipadech jedna pouze o misto ptivodu muzi ve funkci sangii.

Pokud jde o sangil boha ASSura, mtiZeme s jistotou fici, Ze mél minimalné dva
sangil, pokud pomineme asyrského krale jako dalsi osobu s timto titulem. Velmi
dtlezity je v tomto ohledu text VAT 11114, ktery je datovan do obdobi vlady
Asarhaddona nebo té€sné po ni, pojednavajici o rozd€leni masa z obéti mezi per-
sonal AsSurova chramu. V tomto textu se jednak objevuje sangii boZstva Ea-Sarri
(F2SANGA “60-MAN), coz dokazuije, Ze alespoit néktera ostatni bozstva obyva-
jici ASSurtv chrdm méla vlastniho knéze sangii. Pfedevsim se zde vSak objevuje
muz s titulem $angil rabi (SANGA GAL-u), tedy nejvyssi knéz.>>" Neni zde sice
uvedeno jméno boZstva, ale je jasné, Ze se jednd o Assurova knéze, nebot pouze
AsSur mél knéze s timto titulem. Ostatné titul sangii Assur, knéz (¢i veleknéz)
ASSurtiv, nalezel asyrskému panovnikovi. Z obdobi vlady Adad-narariho III

542K ataja a Whiting (1995), str. 116-117, SAA XI1 92 (ADD 640 ).

543 Tamtéz, str. 117-118, SAA XII 93 (ADD 641).

544 anfranchi a Parpola (1990), str. 167, SAA V 232 (ABL 1192).

545K ataja a Whiting (1995), str. 118-119, SAA XII 94 (ADD 642).

S46y jednom textu se objevuje knéz sangil svatyné bit éqi (“2SANGA E, e-gi) uvnitf chrdmu (Kataja
a Whiting (1995), str. 68, SAA XII 68 (PKTA 32-34), . 11).

547R.rev.2 a 3.

548Fales a Postgate (1995), str. 94, SAA XI 150 (ADD 677), ¥. rev. 8.

5491 anfranchi a Parpola (1990), str. 23, SAA V 31 (ABL 139+), . 6-7; Fales a Postgate (1992), str. 158,
SAA VII 151 (ADD 981), f. rev. i 5'—6'. Viz také CAD &, str. 380.

550K ataja a Whiting (1995), str. 89, SAA XII 81 (PKTA 35), £ ii 5’ a rev. i 9.
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se zachoval dokument, ze kterého lze pres velké poskozeni vycist, Ze panov-
nik snad vénuje néjakou ptidu, nebo alespori ze stavajictho majetku odpousti
dang, jistému Abi-ul-idimu, nejvy$simu knézi (**2SANGA GAL-u), a jeho po-
tomktim.>>!

O néco niZe nez sangii rabil stal v chramové hierarchii sangil Sanii (SANGA 2-u),
druhy nejvyssi knéz. Také on je jmenovéan ve zminéném textu VAT 11114 o roz-
déleni masa z obéti, podle kterého obdrzi z prvni obéti ¢tyfi Zebra a z druhé
vSechna, kdeZzto sangii rabil dostane nejprve pravé stehno a pak jesté dvé stehna
a plece.> Zajimava je rovnéz pasaz z textu ABL 951: ,nikdo neuvidi boZskou so-
chu, ani majordomus, ani Sangt $an(i, ani hodnostar krile. 953 To by znamenalo, Ze
k AsSurové soSe ve svatyni mél pfistup pouze Sangil rabii a popiipadé také kral,
pokud se ovSem text netyka néjaké zvlastni prilezitosti. Jak plyne z textu STT 44
z obdobi vlady kréle Sinacheriba, do svatyni asyrskych bohti rozhodné nemél
ptistup obycejny clovek, ktery prisel do chramu: , ndvstévnik se nedozvi o svatyni,
u bran jsou chramové strize.”*

Text STT 44 je ¢asti dokumentu, v némz panovnik daruje nové zaloZenému chra-
mu boZstva Zababy ptidu pro chramové obéti. V druhé ¢asti pak jmenuje jistého
Kéen-Adada, do té doby Adadova knéze v AsSuru (SANGA 1IM $a, “'*BAL.TILK),

novym knézem boha Zababy a podfidil mu femeslniky ummanu (PUMU.MES 3y
ma-nu). Pravé zde nardzime na nékolik dalsich zdsadnich otdzek tykajicich se
hodnosti sangii. Kdo knéze jmenoval? A dédila se tato funkce z otce na syna
nebo alespori v rdmci jedné rodiny? Z ptedchoziho textu i z tryvku z textu uve-
deného v CAD* vyplyva, ze knéze sangfi do asyrskych chramii jmenoval nej-
vyssi knéz zemé, kterym byl kral. Van Driel vSak uvadi pfipad, ktery naznacuje,
ze krél byl pti vybéru knézi omezen predpovédmi véstcil, nebot pokud byl vy-
sledek véstby $patny, krdlem vybrany ¢loveék nebyl jmenovéan.”

Problematiku okruhu kandidéti, z nichZ byli knéZzi sangil vybirdni, ndm pra-
meny osvétluji pouze ¢aste¢né. Ve starém Izraeli byla tato otazka vyfeSena zcela
jednoznac¢né. Knézimi (kohanim; 07113) se mohli stat pouze potomci MojziSova
bratra Arona z kmene Lévi®” a tato funkce se dédila z otce na syna, pokud syn
nemél néjakou télesnou ¢i dusevni vadu nebo nebyl zplozen se Zenou, jiz kohen

551Tamteéz, str. 13, SAA XII 9 (NARGD 41).

552Tamtéz, str. 89, SAA XII 81 (PKTA 35).

553cAD§;, str. 380.

4K ataja a Whiting (1995), str. 50, SAA XII 48 (STT 44), t. rev. 12.

555CAD S, str. 379, CT 53 149, . rev. 4 nn: ,Sangt v chramu bozstva Uras neni posvécen, (tfebaze) je to

%56yan Driel (1969), str. 177.
7Ex 28:1 : , PrikaZ, aby piedstoupil tviij bratr Aron a s nim jeho synové z fad Izraelcii, aby mi slouZili jako

o7

knézi.
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nesmél kvili ritudlni Cistoté pojmout za manzelku.” Z ¥ad kohanim byl vybi-
ran veleknéz (kohen gadol; 513 119) pro chram v Jeruzalémé, ale v pozdéjsich ¢a-
sech, ,,v obdobi ¥imské nadvlady byl tento nifad drZen téméi vyhradné p¥islusniky dvou
nebo t¥i rodin.”>> Pouze veleknéz smél jednou v roce vstoupit do nejsvétéjsi sva-
tyné dvir, kde byla uloZena schrana smlouvy. Vefejnost, podobné jako v pfipadé
asyrskych chramii, neméla do vnitfnich prostor budovy pfistup. V piipadé asyr-
skych knéZzi sangii vSak otdzka moznych adeptil neni tak jednoznacna. V textu
KAR 215 se sice zachoval seznam ¢tyf generaci sangil jednoho chrdmu (snad
boha Ninurty), oviem p¥islusnik paté generace byl knézem Asgurovym.’® Tento
pfipad tedy dédi¢nosti knézské funkce neodporuje, ale spiSe snad jde o nepa-
trny ndznak existence jakychsi knézskych rodin, které byly vdzany na funkce
spojené s kultem, nikoliv vSak nutné na urcité boZstvo ¢i chrdm. Tomu by od-
povidalo i Sinacheribovo pfemisténi knéze sangii boha Adada do chrdmu boha
Zababy v textu STT 44. Vzhledem k povaze a stavu pramenti vSak bohuzel za-
tim neni mozné zjistit o této problematice vice, nez ze knéze sangil jmenoval
(s jistymi omezenimi) krél a Ze mezi kandidaty casto figurovali pf¥ibuzni pfed-
choziho drzitele funkce.

2.2.1.2. Ostatni knézZstvo

Dalsf osobou ¢innou v kultu Agsurova chramu byl ztejmé asipu (\2MAS.MAS;
L HAL.MES; LY2ME.ME), knéz zaklinag, zatikdvac, jen byl nazyvan také mas-
masu. Ztstava vSak sporné, zda byl v chrdmu zaméstnan trvale. V textu KAR 80
se pisatel Kisir-Assur v kolofénu pfedstavuje jako zafikava¢ AsSurova chramu
(" Ki-sir-As+3ur MAS.MAS E, As+$ur).>®! V jiném dokumentu nalézdme knéze
asipu mezi osobami vénovanymi Bélovi.”®? Asipu se rovnéz objevuje v néko-
lika administrativnich zdznamech, které se tykaji seznamu odbornik,’® so
pisti dodavek rtiznych predméti,”®* nebo inventait budov.”® Z téchto zéznamt
ovSem nenfi jasné, zda se tykaji chramu nebo palédce. Naopak v textu ADD 851

VVVVVV

u_

VVVVVV

28Ppravidla tykajici se Cistoty knézi jsou podrobné rozebréna v knize Lv 21.
559Cheyne a Black (1903), str. 4949.
%60van Driel (1969), str. 177.

561K AR 80, kolofén.
562p,les a Postgate (1995), str. 95, SAA XI 153 (ADD 889), ¥. 3.

Magie, kult mrtvych a ochranné boZstva.

564Tamtéy, str. 123, text 115 (ADD 953), ¥. rev. i 1. VyGétovani Inéného platna a viny.
565Tamté2, str. 62-63, SAA VII 49 (ADD 943), 1. ii 16 a iii 4. Soupis tabulek a psacich desticek.
566Tamtéz, str. 4, SAA VII 1 (ADD 851), t. 1 9-18.
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hnév bohti seslany na ¢lovéka v podobé nemoci nebo rtiznych nestésti. V né-
kterych ptipadech se jim to skute¢né€ podatilo, jak napovidéa nasledujici sdéleni:
,asipu mne ocistil”,>*” jindy oviem byly veskeré snahy marné: ,asipu soym ri-
tudlem nemohl odstranit bozi hnév (proti mné).”**® Z dochovanych soupist tabulek
uloZenych v archivech se dozviddme, Ze soubory téchto zafikani byly sepsany
na tabulkéch a zafazeny naptiklad vedle textu Eniima Anu Enlil, 1ékatskych re-
ceptti, textli s fyziognomickymi véstbami, korpusu vykladajiciho bozi znament,
vykladt snti atd.””

Mezi témito texty byly podle soupisti uloZeny také tabulky s naiky knézi na-
fikact, kalit (*2GALA; FH2US KU). KnéZi kalil jsou v rituélnich textech zmitio-
vani pomérné casto, ale figuruji také v administrativnich zdznamech a v na-
pisech nékterych asyrskych kralt. V souvislosti s chramem se knéz kalii obje-
vuje v textu ADD 889, v némzZ jsou vyjmenovani Babylériané dedikovani bohu
Belovi,”? a také ziejmé v textu ADD 874.”! Tento text je bohuzel zna¢né posko-
zen, a proto neni mozné urcit, jakého chramu se tyka. Velmi pfinosnym je text
A 126, jenZ byl nalezen v takzvaném Domé knéze natikace v AsSuru. V tomto
textu zfejmé knéZi kalii doprovazeji svym zpévem obéti pfindSené krdlem bohu
Assurovi, bohyni Ninlil a snad také bohu Samagovi (to oviem neni z textu zcela
jasné):

,23.72 kral sestoupi do chramu, tvaf [...] [on] jde pry¢ (?), pted
AsSurem a Ninlil zabije [...] pfed bohy nebes zabije, mélké misky
[...] zrnem hinhinu kral naplni, obétni ovci pfed [...] vafené maso
pfedlozi, mélké misky pfed AsSura a Ninlil [...] dd na né stl (?),
on [...] knéZi kalil, [...] ptivede, kdyZ pftijde pravy okamzik pro
kalti (?) [...] necha knéze kalil povstat, chrdm [...] krél [jde pfimo]
do [paléce ...]

24. krdl [sestoupi] do chramu [...] tvaf boha [,rozzari” .. ]
a Ninlil [...] mélké misky [... se] zrnem hinhinu [...] pfed [...] Sa-
mase vafené maso predkldda [...] poloZi, knéze kalil nechd used-
nout[...] chrdm v [...] dtm jesté jednou (?) poskytne, nechd boha
vyjit [...] odlije obét piva, v [...] Samase pfiméje (jej) usednout,
tvar [...] obétni ovci zabije, vafené maso predlozi, necha boha
vyjit [...] v jeho sidle jej usadi, knézi kalii ustanou, niknakku (a)
lampu [...] pfinasi, obéti ovci zabije, zaklinaci modlitbu “Necht
[...]” pfed Ninlil totéZ; kral jde pfimo do paléce.

567CAD My, str. 381.

568 Tamtéy.

>Fales a Postgate (1992), str. 62-69, SAA VII 49-56.

570Fales a Postgate (1995), str. 96, SAA XI 153 (ADD 889), £. 6-10.

571 Tamtéz, str. 95, SAA XI 151 (ADD 874), 1. ii 8.

572Nazev mésice, v némz byl ritual vykonavan, se bohuzel nedochoval.
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25. nesestoupi (do chramu).””?

Z obdobi vlady krale Asarhaddona se dochoval text, v némzZ panovnik infor-
muje o dosazeni knéZzi rtiznych hodnosti do chramu Esagila. Text se tyka baby-
l6nského chramu, v némz sidlil Marduk a jeho druzka Sarpanitu, a proto pozice
knéZského persondlu nemtZe byt bez vyhrad aplikovana na situaci v ASSurové
chrdmu, pfesto zde nachdzime dtilezité sdéleni o rozdé€leni knéZstva podle za-
méfeni sluzby:

,Knéze ramku, pasisu, angubbil a baril, znalce okultnich véd (dosl.
strdZce tajemstvi) stanovil jsem k jejich sluzbé¢, knéze isibbu, asi-
pu, kalil a ndru, kteti disponuji veSkerym védénim, stanovil jsem
jim k dispozici.”>"4

Literdrni kompozice, které knéZzi kalii pti obfadech zpivali, byly velmi starobylé,
a tradovaly se jiz od dob, kdy v Mezopotamii pfevladala sumerska kultura. Su-
mersky zivel byl postupem c¢asu vstfebdn semitskym obyvatelstvem, a proto
byly tabulky s témito liturgickymi texty neustale pfepisovany v pisaiskych Sko-
lach a uzivany béhem rituald. Jazykem, ve kterém byly texty komponovany, byla
jedna ze dvou dochovanych forem sumerstiny, emesal. Jazyk emesal se vyskytuje
vyhradné v sumerskych literarnich a ndbozenskych textech™” a je pouzivan, na
rozdil od rozsifenéjsi formy emegir, pro osoby, které nebyly muzského pohlavi,
napiiklad pro zeny a bohyné. KnéZzi kalil byli eunusi, a proto patrné i texty jimi
zpivané jsou v ,Zenském” jazyce emesal.

V soucasnosti je zndmo pét druhti skladeb pro knéze kalil, z nichz nejzasadné;jsi
jsou naiky (hudebniho nastroje) balag a ersemma.”’® Ptivodné byly oba druhy
narkt zpivany oddélené pfi rtiznych pfileZitostech, ale v 1. tisicileti pt. n. 1. se
nékteré narky ersemma pripojily ke skladbam balag, jiné vSak ztistaly samostatné
a byly recitovany vzdy stejny den v mésici.””” Recitace (zpé&v) naikii byla dopro-
vazena hrou na rtizné nastroje, jak je zfejmé i z oznaceni druhti texti. Samotny
termin balag totiz zna¢i hudebninéstroj a ndzev erSemma znamend , nafek bubnu
em” >’ Nékteré natrky byly dokonce piedvadény dvéma sbory, z nichz jeden
zpival text a druhy opakoval refrén.”””

Funkce knéze kalil vSak nebyla vazdna pouze na chrdm, nebot podobné jako
asipu se knézi kalil vyskytuji i v soupisech hodnostaiti ptisobicich u kralovského

573yan Driel (1969), str. 134-138.

574Borger (1956), str. 24, Episode 33, f. 20-28. Obdobn4d pasaz v textu AsBbG, f. 14-16 (str. 90).
575prosecky et al. (1999), str. 354-355.

576Dalgimi sbirkami jsou ersahunga, suilla a Sirnamsub(ba) (Cohen (1981), str. 18).

577Cohen (1981), str. 42-43.

578Akkadsk)’7 ekvivalent pro buben Sem je halhallatu (Cohen (1981), str. 18).

57%utscher (1975), str. 7.
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dvora.”® V dalgich pramenech administrativniho charakteru vystupuji knéi
kalil jako p¥fjemci rtiznych davek, napifklad obleceni®®! nebo piva.”®?> Z obsahu
texti ovSem neni zfejmé, zda se jednd o zaméstnance chrdmu nebo palace. Van
Driel se domnivé, ze knézi kalii byli dvojiho druhu. Prvni skupina, kterou tvofili
vysvéceni knéZ{ kalil, podle ného patfila ke stdlému personalu chrdmu, druhou
skupinou byli nevysvéceni knézi kalil.>®® Ti ziejmé piisobili u kralovského dvora
a doprovazeli krale. Pravé nevysvéceného knéze kalii mél patrné na mysli pa-
novnik Sinacherib, kdyZz popisuje otevieni nového kandlu zdsobujictho Ninive,

k némuz piizval knéze asipu a kalf1.>%*

Kromé pevné stanovenych ceremonii predvadeéli knéZzi kalti své uméni i p¥i rtiz-
nych jinych pfileZitostech. Hlavnim cilem zpévu natrki bylo odvréatit hnév bohti
a usmiftit si je, proto byly narky také soucésti ritudlt zvanych namburbi kona-
nych pro odvraceni hroziciho zla. Obyvatelé starovéké Mezopotamie véftili, Ze
veskeré zlo, které se jim dé&je, zptisobuji zli duchové a démoni poslani rozhné-
svymi nafky a Zalozpévy obmékili boZstva a posilili tak zafikdni na odvraceni
zlych sil. KnéZzi kalil bylo zapottebi také pfi opravach chrami a strzenti jejich po-
Skozenych ¢asti, aby se boZstva nerozhnévala, Ze jim lidé zasahuji do pfibytku:

,Tabulka toho, co je nutné pro knéze GALA: Kdyz se pokla-
daji zdklady chramu, ve Stastném mésici pfiznivého dne otevfi
(staré) zaklady chramu. KdyZ polozi$ zdklady chramu, v noci
pfiprav pét obétnich stolti (jeden kazdy pro bohy) Sina, Mar-
duka, Ninmah, Kullu a NinSuburu. Vykonej obéti, rozhdzej zrno
vSude kolem, zapal oheri a ulij pivo, vino a mléko. Zazpivej na-
fek U.DAM KI AM.US a ersemmu UMUN.BARA.KU.GA. Poté
pfiprav tfi obétni stoly (jeden kazdy) pro boha chramu, bohyni
chrdmu a ochranné boZstvo chramu. Zapali$ ohen a pripravis
vodu. Zatahne$ zavésy. Budes zpivat (dilo) E.SA.AB.HUN.GA.-
E.-TA v doprovodu bubnu halhallatu smérem k chramu. Poté
rano pfipravi$ tfi obétni stoly, (jeden kazdy) pro Anua, Enlila
a Eu. Zazpivas nafek UMUN SE.ER MA.AL.LA AN.KLA a er-
Semmu DILMUN.NIGIN.NA. Zazpivas (dilo) U AN EN.LIL.LA

580Fales a Postgate (1992), str. 5, SAA VII 1 (ADD 851), & rev. i 7, a str. 8, SAA VII 5 (ADD 857), ¥.
i51.

581Tamtéz, str. 121, SAA VII 113 (ADD 1090), £ 5.

582Tamtéy, str. 148, SAA VII 142 (ADD 757), . 6.

583yan Driel (1969), str. 180.

5841 uckenbill (1924), str. 81, ¥. 27.

585yig kapitola 3.2.2. Magie, kult mrtvych a ochranna boZstva.
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MU.UN.DIM.DIM.E.NE. Odstrani$ obétni stoly a poloZi§ z&-
klady. Pak bude (zakladaci obfad) chrdmu dokonc¢en. Nepte-
rusuj obéti ani nérky. Jakmile jsou zaklady poloZeny, (vykonas)
ocistny ritudl a posvétis misto.”>%

Je pfiznacné, Ze pti podobnych ritudlech byly recitovany néafky, v nichz je vyja-
dfen zal nad zkdzou nékterych mést a chramd, jejichZ zniceni se odehrélo da-
leko v minulosti. Tyto pasdze pfipominaji biblickou knihu Pla¢ pfipisovanou Je-
remjagovi, v niZ prorok truchli nad zkazou Jeruzaléma a Salomounova chramu.
Pla¢ ovSem vznikl jisté aZ po roce 586 pt. n. L.

Zajimava je také podobnost sbirek ersemma s nékterymi zalmy, které zpivali le-
vité v Hospodinové chramu.”®” Badatelé predpokladaji, ze biblickd kniha Zalmy
je sloZzena z nékolika rtiznych sbirek, které ptivodné zahrnovaly: davidovské
zalmy (341, 51-71, 108-110, 138-145), Salomounské Zalmy (72), kérachovské
zalmy (42-49), asafovské zalmy (50, 73-83), Zalmy rtiznych péveckych sdruzeni
(84-86, kromé 86), Zalmy obsahové pfibuzné (90-107), halejujové zalmy (111-118,
135-137, 146-150), akrostichické térické zalmy (119) a poutni zalmy (120-134).°%8

Z naSeho pohledu jsou dtileZité predevsim Zalmy kérachovské a asafovské. Ko-
rachovci odvozovali sviij ptivod od Kéracha, muze z kmene Lévi, ktery byl sice
urcen ke sluzbé Hospodinu, ale ne ke knéZzské funkci, jeZ pattila vyhradné po-
tomk{&im MojZi8ova bratra Arona. Kérach se tomuto natizeni vzepiel a chtél vy-
konavat obfady, jez prislusely jen koheniim. Hospodin jej za takovou vzpouru
potrestal a zahubil jej spolu s 250 jeho ptivrzenci,”® ale jeho syny ponechal
nazivu.” Kérachovci byli oviem pouze jednou z eledi levitt, kteti slouzili
jako hudebni personél jeruzalémského chramu. Zpévaci m®sorarim (2*77%n) byli
stejné jako kohanim rozdéleni do dvaceti éty¥ t¥id™! a byli vybréani na p¥ikaz Da-
vidav:

,David také lévijskym pfedaktim natidil, aby ustanovili své bra-
try zpévaky, ktefi by radostné hlaholili na hudebni néstroje,
harfy, citary a zvucné cimbaly. [ ustanovili lévijci Hémana, syna
Jéelova, a z jeho bratfi Asafa, syna Berekjasova, a z Merariovct,
jejich brat¥i, Etana, syna Ktgajasova. A na st¥idani s nimi jejich
bratry ZakarjaSe, Bena, Jaaziela, Semiraméta, Jechiela, Uniho,
Eliaba, Benajase, Maasejase, MatitjaSe, Eliflehtia, Miknejase, O-
béd-edéma a Jeiela, vratné. Zpévaci Héman, Asaf a Etan zvudné

586Cohen (1981), str. 48. Text je ponechan v ptivodnim zjednoduseném pfepisu.
587Cheyne a Black (1903), str. 4955.

588Rendtorff (2003), str. 305-306.

289Nu 16.

590N 26:9-11.

911pa 25.
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hrali na médéné cimbadly. Zekarjas, Aziel, Semiramét, Jechiel,
Uni, Eliab, Maasejas a Benajas doprovazeli vysoky zpév na har-
ty, Matitjas, Eliflehti, Miknejas, Obéd-edom, Jeiel a Azazjas do-
provazeli hluboky zpév na citary.”>”

Piedakem zpévaka byl zvolen Asaf**® a pravé jemu jsou piipsany Zalmy ozna-
¢ené jako asafovské. Jeden z jeho potomki je dokonce v souvislosti s druhym
chramem oznaden jako piedni modlitebnik za¢inajici chvalozpévy.”** Zajimava
je zminka o vysokém zpévu doprovazeném hrou na harfu. Vysoky zpév>” by
snad mohl pfipominat zpév asyrskych knézi kalil, ktefi, jak bylo vyse uvedeno,
byli klesténci a jejich skladby byly psany v ,Zenském jazyce” emesal. OvSem tato
podobnost je podle mého nézoru ¢isté ndhodna, nebot u sluzebnikti v jeruza-
lémském chramu nepfichédzela kastrace v tivahu. Jednak by jejich sluzba ne-
mohla prechézet z otce na syna, a zaroven by kastrati také nesplnovali pfikaz
Cistoty, ktery byl nutny pro sluzbu v chramu, protoze by byli povaZovani za mr-
zaky. Takovymto osobdm byl vstup na posvatna mista zakazan: ,, Do Hospodinova
shromdzdént nevstoupi, kdo md rozdrcend varlata nebo uviznuty pyj.”>*° Skute¢nost,
Ze ve starém Izraeli nebyla kastrace pro chramové ani pro dvorské funkce prova-
déna, dosvédcuje i fakt, Ze hebrejsky vyraz saris (979) neni ptivodni, ale pochazi
z akkadského vyrazu sa resi. V obou jazycich je termin oznac¢enim eunucha i vy-
sokého hodnostéaie.””

Funkce zpévakil v jeruzalémském chramu byla tedy do jisté miry srovnatelnd
s asyrskymi knézimi natikaci kalii nebo zp&véky niru (\2NAR). Jejich hlavnim
tkolem bylo velebit a obmékéovat svym zpévem boha (boZstva). Také v asyr-
skych chramech mél hudebni persondl své pfedaky, jakym byl v Jeruzalémé na-
pfiklad jiz zminény Asaf. Pro knéze kalil jim byl rab kalé (L2GAL US.KU.MES)
nebo galamahhu (GALA.MAH). Pfedstavenym zpévaka ndru byl rab nari (*2GAL
NAR) nebo nargallu (‘“"2NAR GAL). Kvtili nedostatku pramenti je velmi obtiZné
najit odlisSnosti v ttkonech knézi kalii a ndru. Podobné jako ve vySe uvedeném
néapisu krédle Asarhaddona se i v jinych textech ¢asto vyskytuji obé skupiny po-
hromadé. Niru obc¢as béhem ritudlu provadeéli néjaké manipulace, ale nejvétsim
rozdilem se zda fakt, Ze ndru zpivali, alesponi podle dochovanych prament, vy-
hradné akkadsky,””® kdeZto jazykem kalil byla sumerstina. K uméleckému per-
sondlu asyrského chramu jesté zbyva doplnit tfad kurgarrii (F*2KUR.GAR.RA),

5921Pa 15:16-21.

5931Pa 16:5.

59%4Neh 11:17.

55pisert zpivand vysokym hlasem je uvedena také v Z 46:1.
59Dy 23:2,

597Wigoder (2004), heslo Eunuch.

598, ;an Driel (1969), str. 181.
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herce kultovnich her, tane¢nika a hudebnika.” Jejich predstavenym byl rab kur-
garré ((2GAL KUR.KAR.RA).

Ztejmé nejvyrazné€jsim rozdilem mezi kultovnim persondlem asyrského a iz-
raelského chramu je pfitomnost Zen mezi asyrskym chramovym knéZstvem.
Mezi Izraelity byla jedinou duchovni funkci, kterou mohla Zena zastavat, tloha
prorokyné. Prorokyné ovsem nebyly nijak vdzdny na chrdm a ve Starém za-
koné se jich nevyskytuje mnoho.®’ Knézské tiady zastavali v hebrejské spo-
le¢nosti vyhradné muzi, ackoliv potravu z obéti mohly jist i knézské dcery,®’!
pokud se neprovdaly za neknéze."? Naproti tomu v asyrskych chramech se ob-
jevuiji zpévacky nartu (MUNUSNAR) a jejich predstavené nargallutu (MUNUSNAR
GAL) nebo chramové herecky a tane¢nice kurgarrutu (MUNUSKUR.GAR.RA).
V textu NARGD 42/ /, ktery je soupisem vydajti na rizné ceremonie v ASSuroveé
chrdmu, musi byt chrdmovym sladkim dodano urcité mnozstvi je¢mene, aby
pii pilezitosti snému bohti ptipravili pivo pro prorokyni mahhiitu.® Soucasti
chrdmového persondlu byly také knézky-prostitutky kezertu (MUN USSUHUR.
LA,), na néz dohliZzel $a muhhi kezerti (*425a UGU MUNUSSUHUR.LA;). Knézky
kezertu se pysnily zvlastnim tcesem z kudrnatych vlasti, podle kterého byly roz-
poznavény.®® Dosud neobjasnénou roli hréla v kultu pomérné ¢asto zmifiovana
skupina osob nazyvana synové knézky kezertu (DUMU.MES MUNUSSUHUR,
LA, MES).0%

2.2.2. Hospodaftsky personal

Chod celého chrdmu samoziejmé nemohli zajistovat pouze knéZi. Ti méli jak
v asyrském, tak také v izraelském chramu za tikol starat se pfedevsim o spravny
priubeéh ritudlt a tim o spokojenost bozstva. Vedle nich byli proto v komplexu
zaméstnani lidé rtiznych profesi, ktefi dohliZeli nad svétskymi zalezitostmi hos-
podarského charakteru.

CADK, str. 557. Herec kurgarrii vystupuje rovnéz v sumerském mytu Sestup Inanny do podsvéti,
v ném?z jej stvofil bith Enki ze $piny vySkrabnuté zpod svych nehtti, aby se stejné stvofenym knézem
galaturru ozivili uvéznénou Inannu a vyvedli ji z podsvéti (Matous et al. (1977), str. 74, Sestup Inanny
do podsvéti, ¥. 219).

600Nejznéméjéirni jsou prorokyné Mirjam, sestra Arona a MojZise, prorokyné Debéra a prorokyné
Chulda.

011y 10:14.

6021y 22:12.

603K ataja a Whiting (1995), str. 74, SAA XII 69 (NARGD 42/ /), ¥. 27-31.

604CAD K, str. 314.

605Napt. Kataja a Whiting (1995), str. 68-70, SAA XII 68 (PKTA 32-34), ¥. 8, 14, rev. 28.
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2.2.2.1. Kuchati, cukrari, sladkové

V AsSurové chrdmu byli pro pfipravu sladkosti k obétem zaméstnani cukréfi
karkadinnu (*Y2SUM.NINDA), v jejichZ cele stal predstaveny cukratti rab kar-
kadinni (*"2GAL SUM.NINDA). Pokrmy k obétem vafili chramovi kuchati nu-
hatimmu (F**2MUHALDIM nebo “2MU), za néz mél zodpovédnost vrchni ku-
chat rab nuhatimmi (\2GAL MU.MES) a obétni chléb i jiné pecivo pekli pekati
apiu (FY2NINDA). Pivo vyrabél sladek sirasil (FH28IM) piimo v chrdmovém pi-
vovaru nazyvaném bit Siras, kaple boZstva piva Sira$. Tato povoldni jsou po-
mérné dobfe zdokumentovana diky administrativnim zdznamtm o doddvkach
surovin do chrdmu a soupistim o spottebé pfi obétech. Diky tomu se naptiklad
dozvidame, ze sladkové AsSurova chramu byli opravdovymi mistry svého fe-
mesla a uméli vyrobit dokonce nékolik druhti piv. Podle textu ADD 999 bylo
v jednom dni nékolikadenni slavnosti qurse bohyné Ninlil potteba ¢tyt druhti
piva: pivo hammurtu, pivo amiimu, hotkosladké pivo a pivo z rozmélnéného
zrna.%% Je zvlastni, Ze v celém Starém zékoné se pivo neobjevuje a pro kultovni
tcely je uzivdno vyhradné vino. Také Asyfané obétovali svym boZzstviim vino,
to vSak nebylo vyrabéno v budové chrdmu, ale dodévali je tam nejvy3si hodnos-
tari stadtu. Zachovala se dokonce tabulka, na niz je napsan plan, kolik vina a kdy
mé kazdy hodnostéai dodat.®”” Pro ptiblizeni prace cukréait, kuchatti a pekaiti
uvedu vynatek z dekretu o vydajich na rtzné obfady v Assurové chramu:

,Vydaje na pandugani, slavnost krale: cukraf vezme 8 ga medu,
8 ga oleje a 1 siitu béZné krupice pro kufata. Pét ga medu a 5 qa
oleje na kolace harsu, 4 ga bilého medu a 4 ga oc¢isténého oleje na
mouku hinhinu, 7 qa medu a 7 ga oleje na spaleni a 1 ga medu
na ohfati.

Kuchat vezme 4 siitu je¢mene a 1 siitu 4 qa bézné ¢ocky. Pe-
kati vezmou 2 emaru 8 siitu je¢mene na chléb, pocitaje v to nabé-
racku olejového chleba a na cestu bohti; 2 emaru 8 siitu pSenice
na chléb gadiitu, pocitaje v to mouku simdu a mouku kakkallu
a to na cestu bohti. Sladkové vezmou 2 emaru 5 siitu na pivo,

potitaje v to to na cestu boht.”6%

Pokud jde o hebrejské prosttedi, nezda se, ze by byl v jeruzalémském chramu

persondl pfimo specializovany na pfipravu pokrmu. Z nésledujici pasaze spise

vyplyva, ze tyto prace vykonavali levité, ktefi pravé neméli jiné povinnosti:
,KdyZ byla bohosluzba pfipravena, stoupli si knéZi podle kra-

lova pfikazu na sva mista a 1évijci se sefadili podle svych tfid.
Zabijeli velikono¢ni beranky. Knézi kropili krvi, kterou brali

606Fa]es a Postgate (1992), str. 182, SAA VII 184 (ADD 999).
607K ataja a Whiting (1995), str. 88, SAA XII 80 (KAV 79).
608Tamtéz, str. 71-72, SAA XII 69 (NARGD 42/ /), £. 7-13.
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z jejich rukou, a 1évijci stahovali ktize. Oddélovali ¢asti pro z&-
palnou obét, kdyz davali ptidé€ly lidu podle roz¢lenéni otcov-
skych rodd, a pfinaseli je Hospodinu darem, jak je pfedepsano
v Knize MojziSové; pravé tak si pocinali pti skotu. Pfipravili ve-
likono¢niho beranka na ohni podle faddu, ale co bylo posvéceno,
vafili v hrncich, kotlicich a misdch a spé&sné roznaseli vSemu
lidu. Potom jej ptipravili také pro sebe a pro knéze. Zatimco
knéZi Aronovci obétovali zapalné obéti a tuk az do noci, 1évijci
ptipravovali jidlo pro sebe a pro knéze Aronovce. Také zpé&véci
Asafovci stali podle Davidova pfikazu na svych mistech. Asaf,
Héman a Jeduatun, vidouci kralav, téZ vratni jednotlivych bran
se ze své sluzby nevzdalili, protoZe jejich bratfi 1évijci pfipravo-
vali jidlo i pro né.”®%

2.2.2.2. Obsluzny persondil

ASSurtiv chram zaméstnaval nepfeberné mnozstvi dalsich osob, které vykona-
¢asti kopirovaly slozeni paldcového personalu a také povinnosti téchto osob byly
obdobné jako v palaci. Rozdil byl pouze v tom, Ze v chrdmu zaméstnanci nepe-
¢ovali o pohodli krale, nybrz se starali o blaho boZstev.

Vyznamnou osobou starajici se o poradek v chramu byl lahhinu (¢i alahhinu).
Slovem lahhinu byl bézné oznacovan mlynéf, ale v chradmové hierarchii tento
termin oznacoval osobu vykondvajici funkci majordoma. Mezi jeho povinnosti
pattilo ,otevirini vstupu k jednotlivym svatynim AsSurova chramu, dozirdani (a asi
také uklddani) na obleceni a Sperky boZstev, dile vyddvini luku a Sipii, jakoz i dohled
nad cennostmi celého Assurova chramu” %" Samotnou AsSurovu svatyni mél na
starosti $a muhhi biti (Y288 UGU E,). Jeho tkolem byl ptedevdim dozor nad
porddkem v mistnosti, podobné jako nad vedlejsi mistnosti bit sahiiri bdél sa
muhhi $ahiiri (“Y28a UGU $ahiiri). Vedle téchto osob se vak v chramu nachézeli

i 1idé, jejichZ starosti byla pouze jedna véc. Napfiklad o kadidlo se staral Lz g,

en-di-§uy, %M o kieslo bozstva pecoval L125a, GISkit-tu-ri-5u®'? a ndpoje bozstvu
ptinasel sagi (**2KAS.LUL), ¢i$nik. U jednotlivych bran a dveii pak stali atil

(U215 DU3), dvefnici.

Zvlastni skupinu zaméstnancti tvorily osoby, které prevazely sochy boZstev bé-
hem svatki. V chrdmovém majetku se pro tyto pfilezitosti nachédzely slavnostni
vozy, které béhem procesi ¥idil mukil apati (*42DIB.PA), vozataj. V textu PKTA
27-30, ktery se tyka personalu pro nové postaveny chram novoro¢nich slavnosti

609)p, 35:10-15.

610\ fenzel (1981a), str. 224.
611

612

,Ien, jenz (md na starosti) jeho kadidlo”.
,Ien, jenZ (md na starosti) jeho kieslo”.
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bit akiti, vystupuje jako svédek AsSurtiv vozataj spolu s taslisu (1423.Us; tetd
muz ve voze), dalsim ¢lenem posadky vozu.®'® Jak bylo ovem vyse uvedeno,
AsSurtiv chrdm byl vystavén na ttesu nad Tigridem. K fece vedla pfimo z chra-
mového komplexu muttalliktu, procesni cesta, a proto mohly byt sochy bohti pie-
pravovéany také po vodach Tigridu. Kvtli cestdm bohti po vodé byli v chrdmu
zameéstnani lodnici (malahu; L, MA,.LAHy,), kteti spadali pod pravomoc muze
s titulem rab malahi, vrchni lodnik. Do této skupiny lze zafadit i chramové feme-
siniky (ummanu,).

Pokud jde o jeruzalémsky chrdm, vzhledem k povaze ndboZenstvi Izraelitt,

které vyslovné zakazovalo jakékoliv zobrazeni boha,®' je ziejmé, Ze existence
c¢asti funkci béZnych v ASSurové chramu v tomto prostfedi zcela pozbyva smyslu.
V Hospodinové chramu, v jeho nejsvétéjsi svatyni, byla misto sochy boZstva ulo-
Zena schrdna amluvy, v niz ,nebylo nic nez dvé kamenné desky, které tam uloZil
Mojzis na Chorébu, kde Hospodin uzaviel smlouvu s Izraelci, kdyz vysli z egyptské

zem¢” %1% Schréna samoziejmé neméla zadné odévy ani Sperky, jak tomu bylo
v piipadé asyrskych boZzstev. Ostatné, do nejsvétéjsi svatyné mél pristup pouze
nejvyssi veleknéz, a to pouze jednou v roce. Pokud pomineme pfenos schrany
do nové postaveného chramu, kdy se jejtho pienesent ujali kohanim,®' nachazela
se schrana i béhem svatkd v nejsvétéjsi svatyni, a proto byla zcela zbyte¢na pri-
tomnost persondlu specializovaného na jeji prepravu béhem slavnostnich pro-

cesi.

V Salomounové chramu viak bylo nutné, stejné jako v chramu As§urové, zjednat
potéadek, dozirat nad sklady obsahujicimi chramovy majetek®'” a zamezit p¥i-
stupu nepovolanych osob do aredlu chradmu. ProtoZe ale do vnitfnich prostor
chrdmu nesmél vstoupit nikdo, kdo nepochdzel z knéZzské vrstvy, byly tyto ¢in-
nosti tikolem levitt. Z jejich fad byli vybirdni vratni Soarim (2*9%; sg. ), jejichZz

613K ataja a Whiting (1995), str. 107, SAA XII 86 (PKTA 27-30), . rev. 30.
614py 20:4, Dt 5:8.

6151Kr 8:9.

6161k 8:3-6.

6170bsahem skladt Hospodinova chrdmu byly véci obdobného ptivodu jako ve skladech AsSurova
chramu, coZ souvisi s podobnym ziskdvanim zdroji pro oba svatostanky. Stalym zdrojem pffjmt
byly v AsSurové chrdmu jeho pole, sady a stdda. V piipadé chramu Izraelit(i sice nebyly pozemky
pod pfimou spravou, ale véfici museli pravidelné odvadét ¢ast svych vynost podle pfesnych pra-
videl (Dt 14:22-29). Dalsim zdrojem byly v obou pfipadech obéti (dary) jednotlivcti, panovniky ne-
vyjimaje. Pravé jejich prispévky z vélecné kofisti byly vyznamnou podporou chrdmové pokladny.
Asyrsti krdlové casto uvadéji, ze ¢ast koftisti vénovali nékterému z chramii své zemé, a také ve Starém
zakoné je v souvislosti se straZci skladi uvedena pasaz, kterd naznacuje podobny zvyk i v izrael-
ském prosttedi: ,Ten Selomét a jeho brat¥i byli nad viemi sklady svatijch véci, které oddélil jako svaté krdl
David a ptedni z rodil, velitelé nad tisici a nad sty a jini velitelé vojska. Z vilecné koisti to oddélili jako
svaté ku podpore Hospodinova domu. VSechno, co oddélil jako svaté vidouci Samuel, Saul, syn Kisiiv, Abnér,
syn Nérti, Jéab, syn Seriijin, cokoli kdo oddélil jako svaté, vklddal do rukou Selométa a jeho bratii.” (1Pa
26:26-28).
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konec¢né umisténi bylo uréovano losem,®®

ocrot (ningiv-5y).61

a také straZci chramovych skladt al-

2.2.2.3. Administrationi persondl

Hlavou administrativy AsSurova chrdmu byl stejn€ jako v kultovni oblasti asyr-
sky panovnik, jehoZ neustély dohled nad chramem symbolizovala pfitomnost
kralovského delegéta nazyvaného gepu, ktery informoval panovnika o veske-
rém dulezitém déni v chramu. Otdzkou vSak ztistava titul osoby, kterd adminis-
trativu chramu fyzicky vedla. Van Driel uvadi titul satammu (*128A3. TAM),52°
jehoZz jedna z moZznych interpretaci je skute¢né ,hlavni chramovy administra-
tor” 52! Titulem Sas-tam-mu si-ru $a TAs-Sur (vzneSeny satammu AsSuriv) se ho-
nosi v jednom ze svych népisti panovnik Tiglatpilesar 1.6*2 Mezi ¢etnymi ti-
tuly eponyma z roku 814 pt. n. 1. Bél-lii-balata se nachdzi i titul *25A;. TAM
ekurrate, 5% spravce chramt. V obou ptipadech se viak pravdépodobné jedna
o okazalé tituly, které byly soucasti titulatury krdle a vyznamnych hodnosta-
1.2 V dochovanych administrativnich textech se ovéem v souvislosti s A3-
Surovym chrdmem objevuje jiny hodnostér s titulem pahut bit Assur (NAM Ep
as-Sur), guvernér AsSurova chrdmu. Napfiklad na konci dokumentu KAV 94, ve
kterém asyrsky krdl AsSurovu chramu poskytuje mésta, pole, domy, zahrady
a lidi k zabezpeceni obéti, se objevuje zakaz prodat tento majetek komukoliv
jinému nez guvernérovi As$urova chramu.®?

DtleZitym administrativnim pracovnikem chrdmu byl také tupsar bit ili (F2A.,
.BA E; DINGIR), chrdmovy pisat, a masennu sa Assur (M2IGL.DUB $a as-sur),
pokladnik AsSurova chramu, ktery vystupuje napfiklad v textu NARGD 42//
pojednavajicim o vydajich na rtizné slavnosti v Asgurové chramu.%%

V ptipadé€ jeruzalémského chrdmu je popis administrativniho personalu v ndmi
sledovaném obdobi téméf nemozZny. Situace je zplisobena tim, Ze se nedocho-
valy Zddné administrativni zdznamy a jedinym pramenem je tedy Stary zakon,
ktery byl ovSem sestaven za zcela jinym tcelem. Z nékterych naznakt je pa-
trné, Ze hlavnim spravcem chramu byl veleknéz, %% ale je jasné, ze ke spravé
rozsdhlého majetku byla potteba ,celd skupina téchto titednikii, kterd musela byt

6181p, 26:1-19.

619poslova ,(ten) nad sklady”, 1Pa 26:20-28.

620yan Driel (1969), str. 182.

621cAD S, str. 188.

622Grayson (1991), A.0.87.1, ¥. i 36, str. 13.

623Millard (1994), str. 90.

624v7i; van Driel (1969), str. 182.

625K ataja a Whiting (1995), str. 7, SAA XII 1 (KAV 94), . rev. 9'.
626Tamteéy, str. 71-74, SAA XII 69 (NARGD 42/ /), ¥. 6, 15, 26.
6279Ky 12:11, 2Pa 34:9.
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velmi rozsihld a mohla zahrnovat levity; ale diileZitéjsi funkce s timto spojené byly roz-

hodné zabrany knézimi” 6%

628Cheyme a Black (1903), str. 4950.



KAPITOLA 3

KOMUNIKACE S BOZSTVEM
(oficialni a osobni zboZnost)

Rainer Albertz, jehoz hlavnim oborem je starozdkonni badani, ve své knize veé-
nované této problematice podotykd, Ze by bylo mylné pohliZzet na mezopotam-
ské nabozenstvi jako na jednotny myslenkovy celek, ktery sdileli a praktikovali
vSichni obyvatelé této oblasti stejné bez ohledu na socidlni vrstvu nebo povo-
lani, a uvadi teorie n€kolika badatelt, ktefi ve struktufe asyrsko-babylénského
naboZenstvi predpoklddali rtizny pocet vrstev, v nichZ na jednom pélu stélo li-
dové ndbozenstvi a na druhém oficidlni kult reprezentovany knézskou vrstvou
a kralovskou rodinou.’” Tento pohled je zcela logicky a podobné rozvrstveni
1ze v rizné mife vysledovat snad ve vSech myslenkovych systémech. Nejmar-
kantnéji je to vSak dle mého nazoru patrné ve starovékych polytheistickych kul-
tech, a to hlavné v téch, v nichZ byla silné rozvinuta knéZska vrstva, ktera pattila
do nejvzdélanéjsi stéry spole¢nosti. Je ziejmé, Ze naboZenské smysleni a praxe
vysoce postaveného knéze, jenZ znal podrobné mytologické i ritualni texty, se
podstatné lisilo od zboZnosti prostého kozeluha ¢i nekvalifikovaného délnika.

Vedle tohoto socidlniho rozdéleni je rovnéz nutné vzit v tivahu rozdily geogra-
fické. Kazdé mésto mélo svého vlastniho bozského ochrénce, ktery byl jeho oby-
vateliim mnohem blize, ackoliv tito lidé uznavali a ctili také ostatni bozstva fiSe
v Cele s nejvyssim statnim bohem AsSurem. Méstsky biih byl oviem reprezen-
tovan svym chramem, ktery byl ndboZenskym centrem mésta. On dohliZel na
bezpeci a blahobyt méstanti, do jeho chramu byly pfindSeny dary. Také procesi,
jimz lidé béhem svétk pfihliZeli, byla uspofddana pro toto boZstvo.

Obliba a mira uctivani rtiznych boZstev se ménila také v pribéhu ¢asu. Snad
nejvyraznéjsim piikladem je bith Nabf, ktery byl do Asyrie importovan spolu
s nékterymi jinymi babylénskymi bohy v novoasyrském obdobi. Jeho obliba po-
stupem c¢asu vzrostla natolik, Ze se Bél-tarsi-ilumma, guvernér mésta Kalhu za
vlady Adad-narariho III. (810-783 pf. n. 1.), nerozpakoval na jednu ze soch véno-
vanych do chrdmu tohoto bozstva vytesat napis, ktery kon¢i ponaucenim: , Kdo-

koli jsi, jako (jd) véF v boha Nabfia! Nevé v jiného boha!”°

629 Albertz (1978), str. 97-98.
630Grayson (1996), str. 227, A.0.104.2002, ¥. 12b.
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3.1. Oficialni zboZnost

Vyse jsem uvedla, zZe pojem oficidlni kult zahrnuje religiozitu knézské vrstvy,
ale také naboZenstvi krale a kralovské rodiny. Uzndvany asyriolog A. Leo Op-
penheim v8ak tyto dvé sféry rozliSuje a tvrdi: , JestliZze oddélime ndboZenstoi pa-
novnika od niaboZenstvi prostého cloveka a ta zase oddélime od ndboZenstvi knéze, do-
staneme snad jakysi nezkresleny obraz. Velka c¢dst toho, co pokldddme za mezopotamské
ndabozZenstvi, ma totiz vijznam pouze ve vztahu k osobnostem panovnikii a z toho diivodu
deformuje nase chdapdni. NiaboZenstvi knéZi se soustiedovalo zejména na kultovni obraz
a chram. Zabyvalo se previzné sluzbou, kterou kultovni obraz vyzadoval — nejen obétmi,
ale také oslavnymi hymnami — a ochrannymi funkcemi obrazu ve vztahu k celému spo-

lecenstoi.”631

Oppenheim ovSem hovoii obecné o oblasti celé Mezopotdmie v pribéhu néko-
lika tisicileti. Domnivam se v3ak, Ze situace v Asyrii byla v tomto ohledu pfeci
jen ponékud odlisna. Asyrsky panovnik nebyl na rozdil od babylénského nebo
izraelského ¢i judského vladate pouze politickou hlavou stéatu, ale byl pfede-
vSim nejvyssim knézem a ndmeéstkem statniho boha AsSura, coz byla v nejstar-
$ich obdobich jeho nejvyznamnéjsi funkce a nejdtistojnéjsi titul. KdyZ se izemi
asyrského statu rozrostlo daleko za hranice hlavniho mésta, stal se panovnik ofi-
cidlné nejvyssim knézem také ve vSech chramech asyrského impéria. Je zfejmé,
Ze vSechny tyto povinnosti nemohl zastavat osobné, presto 1ze na zdkladé pra-
ment doloZit, Ze se krél aktivné tcastnil naboZenskych obfadt pfed bozZstvy
nejen v AsSuru, ale také v jinych méstech fiSe. Proto 1ze dle mého nézoru na-
boZenské tkony asyrského panovnika pfifadit spolu s knézimi k oficidlnimu
kultu.

3.1.1. Postaveni panovnika v kultu

Velka ¢ast dochovanych asyrskych ritudlnich obfadti i jinych kultovnich ¢innosti
se tykd pravé panovnika, jenZ byl se svou zemi velmi tizce spjat. Kral byl nejen
veleknézem boha ASSura, ale byl také jeho mistodrZzicim, coz v bylo praxi cha-
péano tak, ze pravé jemu byla bohy a z jejich vile svéfena nikoliv pouze vlada
nad celym statem, ale také starost o jeho prosperitu a péce o blaho obyvatel-
stva. V dlouhém vyctu tituld v tivodu krélovskych napisti novoasyrskych pa-
novnikt je vladat mimo jiné oznacovan jako pastyt obyvatel Asyrie. Naptiklad
Tiglatpilesar III. (744-727 p¥. n. 1.) se v jednom ze svych texti prezentuje jako
mistodrZitel Enliliiv, vlddce, knéz Assuriiv, [...], ktery vZidy vyhleddvd svatd mista, zd-
stupce (i8saku), (...), krdl zemé Assur, krdal Sumeru a Akkadu, krdl cty? stran svéta,
pasty? (r&'Q) lidstva, kteryy hldsd odpusténi pro zemi Assur” 532 Ale tento vztah pii-
sobil i opa¢né. Ze svého titadu mél asyrsky kréal k nejvyssim bozstvim blize nez
jakykoliv jiny smrtelnik. Vladaf byl prostfednikem k vyjadteni viile boht, ale

6310ppenheim (2001), str. 139.
632Tadmor (1994), str. 94-97.
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jeho osoba také pfed bohy v jistém smyslu zastupovala celou zemi a byla s ni do
urcité miry ztotoZnéna. V chdpani asyrského obyvatelstva se tedy osud a zdravi
kréle silné dotykalo blahobytu celého statu.%?

Z téchto divodii se také asyrskému panovnikovi dostdvalo nejizkostlivéjsi péce
nejen z materidlniho, ale také z duchovniho hlediska. Kréle obklopovalo mnoz-
stvi astrologti, ktefi méli z pohybu nebeskych téles predpovédét vhodnost ur-
¢itych obdobi pro rtizné statnické i ritudlni tkony a rozpoznat hrozici nebez-
peci. Stejny tikol méli rovnéz knézi, ktefi véstili z vnitinosti obétovanych zvi-
fat i z jinych zvlastnich tikazt. P¥ipadné ohrozeni zlymi démony odvraceli po-
moci rozmanitych ritualtt knézi zatikavaci.®** Ve prospéch kréle byly konany
alitby®® a p¥inaseny obé&ti®®® a nad kralovym novym Satstvem byl pofddén slav-
nostni ritudl.®*” Kralovskou vysadou alespoti v nékterych obdobich bylo, Ze boz-
stva béhem nékterych svatkiti navstévovala panovnikiv paldc. Napis stfedoasyr-
ského kréle Adad-narariho I. (1307-1275 pf. n. 1.) uvadyi, Ze byla zrekonstruovéana
,sténa na vrcholu dvefi svatyné, kterd je naproti terase (a) kterd je v paldci, v nizZ je
postaven stupinek (parakku) boha Assura, mého pana, a bith Assur kaZdorocné pii-
chizi k tomuto stupinku, aby (zde) usedl” 5% Jiny sttedoasyrsky panovnik, Tukulti-
Ninurta I. (1244-1208 pf. n. 1.), navstévu bohti v kralovském paléci potvrdil,
kdyZ v zavéru jednoho ze svych népisti svolava kletbu bohti nebes i podsvéti
na toho, kdo , zabrini bohiim, ktefi sidli ve mésté ASSuru, aby vstoupili béhem svdtkii

do mého paldce (a) svold (je) do paldce jiného” %%

6337 pohledu hebrejského ndboZenstvi byl vznik instituce krale chdpén zcela opac¢né. Kral byl usta-
noven na piani lidu a proti pfani Hospodina: ,VSichni izraelsti starsi se tedy shromdzdili a pfisli k Sa-
muelovi do Ramy. Rekli mu: ,Hle, ty jsi uZ stary a tvoji synové nechodi tvou cestou. Dosad nyni nad ndmi
krile, aby nds soudil, jako je tomu u vSech ndrodii.” Ale Samuelovi se to nelibilo, Ze fekli: ,, Dej nam krile, aby
nds soudil.” I modlil se Samuel k Hospodinu. A Hospodin Samuelovi odpovédel: , Uposlechni lid ve vsem, co
od tebe Zddaji. VZdyt nezavrhli tebe, ale zavrhli mne, abych nad nimi nekraloval. Vim, co délali ode dne, kdy
jsem je vyvedl z Eqypta, aZ dodnes, dokazuji, Ze mé opustili a Ze slouZi jinym bohiim; tak jednaji i viici tobé.
Ted vsak je uposlechni, ale diirazné je varuj a oznam jim prdvo krile, kter)j nad nimi bude kralovat.” Samuel
povédeél vsechna Hospodinova slova lidu, tém, ktefi od ného Zddali krdle. Pravil: , Toto bude prdvo krile, ktery
nad vami bude kralovat: Vezme vim syny a zatadi je ke svému vozatajstou a jezdectvu, aby béhali pred jeho
vozem. Ustanovi si velitele nad tisici a nad sty a dalsi, aby pro ného obstardvali orbu a sklizeri, a dalsi, aby
pro ného zhotovovali vilecnou vijzbroj a vystroj jeho vozii. Také dcery vim vezme za mastickdrky, kuchaiky
a pekatky. Vezme vim nejlepsi pole, vinice a olivové hdje a da je svym sluzebnikiim. Z vasich vymlatii a vinic
bude vybirat desdtky a bude je ddvat svym dvotaniim a sluzebnikiim. Vezme vim otroky a otrokyné a nejlepsi
jinochy i osly, aby pro ného pracovali. Bude vybirat desitky z vaSich stdd, a stanete se jeho otroky. A pfijde
den, kdy budete tipét kviili svému krali, kterého jste si vyvolili, ale Hospodin vdm onoho dne neodpovi.” Lid
vsak odmitl Samuela uposlechnout. Prohldsili: ,Nikoli. At je nad ndmi kral! I my chceme byt jako vsechny
ostatni ndrody. Nas krdl nds bude soudit a bude pred ndami vychdzet a povede nase boje.”” (1S 8:4-20).
634]eden z nejvyznamnéjsich ritudlt, sar piihi, je popsan v kapitole 3.1.3.1. Astrologie.
635Waterman (1930a), str. 136-137, text 204.

636 Tamtez, str. 34-35, text 47.

037 Tamtéz, str. 22-23, text 29.

638Grayson (1987), str. 152, A.0.76.16, . 36-39.

639Tamtez, str. 245, A.0.78.5, . 101-107.
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S kralovou ritudlni ¢istotou souvisi rovnéz série obfadtt nazvanych bit rimki, je-
jichZ tcelem bylo , pienést zlo (obzvldsté to, které hrozilo béhem zatméni) z krile na
celou fadu bezditvodnych prondsledovatelii, obvykle znecisténim jejich figurek vodou na
umyvini nebo slinou”.*40 Kral béhem ritualu prochazel sedmi domy, v nichZ pro-
vadél razné tkony, pfi nichz mu asistoval knéz zaklina¢ (masmasu), pro néhoz
byla sepsana nasledujici pfirucka:

,1(...7)] Kral vstoupi do prv[nitho domu] a masmasu recituje za-
klinani [(...) AN].KLLA, A KIL.UTU.KAM,; krél fekne [zaklinani
Samas dajjanu siru $a Samé u erse]tim a umyje své ruce [nad obra-
zem nepfitele]. Umisti [...]. Krél vs[tou]pi [do druhého domul]
a ty (tzn. masmasu) budes recitovat zaklinani EN.E AN.SIKIL.
TA, A [KIL.UTU.KAM,; [On (tzn. kréal) fekne zaklinani] Samas
Sar samé u erseti [bel ke]tti [u] misari [a] umyije si ruce [nad] (figur-
kou) kouzelnika. (Kral vstoupi do) [tfettho domu] a ty budes re-
citovat zaklinani UTU KUR.GAL.TA, A [KI].UTU.KAM; [budes
recitovat zaklinani] UTU AZAG, A.GIM ID,.DA BA.AN.SU5;
on omyje své ruce [nad figur]kou ndhradnika (salam andunani).
[(...2)]. On fekne [zaklinani] Samas sar Samé u erseti. (Krél vstoupi
do) [¢tvrtého domu] a ty budes recitovat zaklindni UTU UD.
DAL.A.TA, A [KI.UTU].KAM; on fekne [zaklinani Alsika S]a-
mas i[n]a q[i]rib samé elliiti. Ty ocisti$ (krale recitaci) [zaklinani
UDUG.HU]L.GAL, MU.UN.UL.UL; on si omyje ruce [nad zkf1]-
Zzenymi [figurkami]. (kral vstoupi do) [patého domu a] ty budes
recitovat zaklindni EN.GAL AN.SA;.KU3.GA.TA, [A KLUTU.
K]JAM; on tek[ne zaklinani Samas dajljan samé u erseti. [Ty ude-
145] sosku prokleti (nebo bohyné kletby), [propichnes (jeji) srdce
akacii] (a) tamaryskem, [a (krdl) na (ni) plivne] a omyje sva tista
vodou a pivem. Ty pohibi$ [sosku prokleti (bohyni kletby)] do
rohu zdi. (Kral vstoupi do) [Sestého domu a] ty budes recito-
vat [zaklinani] UTU AN.SA;3.TA.Es, [A KLUTU.KAM]J; on fekne
[zaklinani ... Sa]mé u erseti. Ty vytvoris [sosky kou]zel[nika] (ne-
bo kou]zel[nice]) z vosku, [...] hodis je, [...] svazes jejich [pa]sy,
[...] kdmen sadanu, [...] zapecetis, [...] pohibis. (Krél vstoupi do)
[sedmého domu a] ty budes recitovat [zaklindni UTU K]JUR.
.GAL.TA, [A KI.UTU.KAM]; on fekne [zaklinani ...]-Su-ti. [...]
ducha (ej,‘ernnflu),641 [... s] rostlinou [...] a rostlinou baltu [sva-
ze3(?) a ... ty] budes zatikavat.”®%?

6405 urlock (1988), str. 203.
641pych mrtvého (CADE, str. 397). Vice v kapitole 3.2.3. Kult mrtvych a zIi démoni.
6421 zessoe (1955), str. 29-31.
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3.1.2. Kultovni obfady

V kapitole o chrdmu a chrdmovém personalu byli vyjmenovani zaméstnanci
chrdmu a jejich postaveni v chrdmové hierarchii. Hlavnim tikolem vSech téchto
knézi a knézek s riznymi tituly, zpévak, hercti, pekait, kuchait, sladkti i ostat-
niho chrdmového personalu bylo zajistit pohodli a komfort bozstva, o néz se
dennodenné starali na podobné tirovni, jako zaméstnanci palace o krale. VSech-
ny tkony vSak byly navic doprovazeny naboZenskymi obfady, které mély zajis-
tit, aby bozstvo milostivé tyto pfedméty a sluzby pfijalo a ztistalo naklonéno pa-
novnikovi, zemi i jejimu obyvatelstvu, nebot, jak zdtraziiuje A. Leo Oppenheim,
bozstvo bylo ,,v Mezopotdmii pocitovino jako désivy a bazeit vzbuzujici fenomén” 543
Péce o bozstvo se samozfejmé netykala pouze bézného chramového provozu,
ale jeji intenzita se zvySovala v obdobi svatkd. Dozor nad pohodlim bohti méli
zaméstnanci chrdmu také bé&hem procesi a pfi jejich pobytu v bit akiti.5** Pii
nékterych prilezitostech se boZstva dokonce vypravila na navstévu do jiného
mésta,®*> b&hem niz samoziejmé také potiebovala zkusené osoby, které by se
o né pozorné staraly.

3.1.2.1. Sochy bozZstev a péce o né

Problematika péce o boZstvo néds zavadi k velmi dtileZzité otazce, totiz v jakém
vztahu byla socha boha umisténa ve svatyni a samotny btih. O obraz boha (sal-
mu) pecovali knézi s nejvétsi peclivosti, jako by se jednalo o skutec¢nou Zivou
osobu. Lze tedy souhlasit s Oppenheimovym tvrzenim, Ze , boZstvo bylo v zdsadé
povaZovino za p¥itomné ve svém obraze, jestlize vykazoval urcité specifické rysy a byl
obdaten jistou viybavou a jestliZe se 0 néj pecovalo ndleZitym zpiisobem, ktery byl usta-

noven a posvécen tradici svatyné” %4

Kral Sinacherib (704-681 pf. n. 1.) se v nékolika svych nédpisech oznacuje za
totirce sochy Assura”® av textu PKTA 27-30 k tomu dokonce jesté dodava: ,(vy-
tvotil jsem) sochy velkych bohii s bystriyym porozumeénim, které mi vénoval Ea, a s [moud]-
rostt, kterou mi dal AsSur, krdl bohii”.%*® Sochy téchto boht vytvoiil panovnik na

6430ppenheim (2001), str. 135.

644yice udajti o svatku akitu a obfadech s nim spojenych je uvedeno v kapitole 4.2.1.1., kteréd je
vénovana kultovnim obfadtm v mésici nisannu.

645podobné navstévy popisuje napiiklad Assurnasirpal II. (883-859 pf. n. 1.), kdyZ pii prileZitosti
otevieni nového sidelnitho mésta Kalhu , pozval Assura, velkého piana, a bohy celé zemeé” (Grayson (1991),
str. 292, A.0.101.30, ¥. 104-105). P¥i stejné pileZitosti sezval do mésta Diir-Sarrukén bohy své zemé
také Sargon II. (721-705 pt. n. 1.) (Lie (1929), str. 78-79, ¥. 7-8). Kral AsSurbanipal (668-627 pf. n. 1.)
pozval boha Assura do mésta Ninive, kdyZz zde dokoncil rekonstrukci bit akiti bohyné Istar (Thomp-
son (1931), str. 35-36, . v—vi 33-4).

646Oppenheim (2001), str. 141.

647Napt. Kataja a Whiting (1995), str. 22, SAA XII 20 (NARGD 33), £ 2, a SAA XII 21 (NARGD 34), ¥.
2; str. 104, SAA XII 86 (PKTA 27-30), t. 7.

648K ataja a Whiting (1995), str. 104, SAA XII 86 (PKTA 27-30), ¥. 12-13. Viz té% str. 52-53.
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ptikaz bohti Samase a Adada, ktefi mu svou vili sdélili prostfednictvim véstby,
a stejnd bozstva figuruji rovnéZ pfi iniciaci tvorby dal$ich posvétnych soch: , Po-
loZil jsem véstebny dotaz (tykajici se) Zalbalby a zeptal se Samase a Adada. Samas
a Adad mi ve véstbé ozndmili: ,,Zababa je syn Assuriiv”. Vytovotil jsem so[chu] Zababy
a Baby, které odpovidaly jejich diistojnosti”.®* Sinacherib zde samoziejmé pouziva
obvyklou terminologii kralovskych népist, v niZ se oznacuje za autora vSech
dél, k jejichZ tvorbé dal pfikaz, ale z administrativnich zaznamt se dozvidame,
7e i pro zru¢né kréalovy sochate z chramovych dilen® byla vyroba obrazti boz-
stev zaleZitosti velmi nadro¢nou nejen na préci, ale také na ¢as.®>! Podrobny po-
pis vyroby téchto soch paradoxné zanechal starozakonni prorok Izajas,®>? hor-
livy kazatel proti idolatrii:**® , Remeslnik odlije modlu a zlatotepec ji potdhne zlatem,
stitbrné etizky pridéld zlatnik.”%* Nebo , RemesInik pobizi zlatnika, kovotepec kovire,
Pravi: ,, Spojme to! Bude to dobré!” Pak upevni modlu hieby, aby se neviklala.”%>> A také
,Kovdt kuje modlu, pracuje p#i Zhoucim uhli, kladivem ji davd tvar, zhotovuje ji silou
své paZe; pritom hladovi do vysileni, nemiizZe se ani napit, a¢ umdlévd. Tesai natahuje

649Tamtéz, str. 108, SAA XII 87 (KAV 39), ¥. 1-3".

6500ppenheim (2001), str. 142.

651N konci dopisu datovaného do patého aZ Sestého mésice roku 670 pt. n. l. sdéluje jeden z podda-
nych krali: ,[Dokon]¢ime [sochy] bohit Adada a Saly; (stdle jesté) [mnolho chybi, [je to] velmi mnoho price.
Béhem meésice Sabatu (11. mésic) [podle] jejich slova [prici] dokoncime”. (Parpola (1993b), str. 200, SAA X
252 (ABL 662), . rev. 9'~15").

652Respektive Deuteroizajas (Rendtorff (2003), str. 242 a Barton (2003), str. 146).

653y zidovském prostfedi bylo zobrazeni Hospodina jednim z nejhorsich ndboZenskych prestupkt
(Ex 20:4 a Dt 5:8) a na bozstva ostatnich narod®i pohliZeli autofi Starého zdkona jako na ohavné
modly (napfiklad Dt 7:26 nebo 2Kr 23:13). Proti jejich uctivani ale i proti jejich vyrobé samotnymi
cizinci snad nejvice brojil pravé 1zajas, ktery takové po¢inani povazoval za ostudné pysné: , Vyjrobci
model jsou vsichni k nicemu; modly, které maji za Zddouci, jim nijak neprospéji. Jejich svédkové, ti nic nevidi
a nic nevédi, jsou jen pro ostudu. Kdo si boha vyribi, jen modlu si odlévd; nebude z toho mit Zadniy prospéch.
A vSechny jeho spolecniky poleje stud. Remeslnici jsou pouzi lidé. At se sem vsichni shromdZdi, af se tu postavi;
propadnou strachu a zastydi se spolu.” (1z 44:9-11) a ,, Dd si porazit cedry nebo vezme dub, drnik ¢i kfemeldk,
vypéstoval si je mezi lesnimi stromy. Zasadil jasan a dést mu dal vzriist. Pro clovéka je to na topent, néco z toho
vezme a ohteje se. Bud zatopi a upece chleba, nebo zhotovi boha a klani se mu, udéld z toho modlu a hrbi se
pred ni. Polovinu spdli pod masem, které bude jist, upece peceni a nasyti se. Pfitom se ohteje a zvold: , To jsem
se zahtdl, je mi teplo!” Z toho, co ziistalo, si udéld boha, modlu, pred kterou se hrbi a jiz se klani a k nizZ se
modli a Zadoni: ,Vysvobod mé, jsi prece miij bith!” Nevédi nic a nechdpou, maji oci zalepené a nevidi, jejich
srdce nevnimd. Ale on si to nebere k srdci, chybi mu pozndni a rozum, aby si fekl: , Polovinu jsem spdlil, na
Zhavém uhli jsem napekl chleba a upekl maso a jedl jsem, ze zbytku jsem udélal tuhle ohavnost a hrbim se pred
Spalkem.”” (I1z 44:14-19). Barton k tomu ¥ika: ,Takové vnimdni cizich bohii neni p¥ilis bézné ve Starém
zikoné, kde je obvyklejsi presentovat tyto bohy jako nebezpecné rivaly Hospodina. Pohled, kteryj se posléze
ujal v judaismu, je nicméné ten, Ze vsichni ostatni bohové jsou vidéni jako ,nic” nebo ,modly”, bezvyznamné
bytosti, které uctivat je vice nez hloupost” (Barton (2003), str. 151). Barton v8ak na zdkladé Iz 1:10-15
a 43:22-24 soudi, Ze 1zajas zachdzi jesté déle tim, Ze ,povazuje oficidlni jahvisticky kult za privé tak
Spatny jako uctivini cizich boZstev, protoze je také uctivinim obtadii, které byly vymysleny pouze lidskou
mysli” (tamtéz).

6541 40:19.

65317 41.7.
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stiiru, rudkou nacrtdvd modlu, opracoviva ji dlaty, rozméiuje kruzidlem, az ji da po-
dobu muze, honosnyj vzhled cloveka, a usadi ji v domé.”%® Izajas je povaZovan za
soucasnika asyrskych kralti Tiglatpilesara III. (744-727 pt. n. 1.), Salmanassara V.
(726-722 p¥.n.1.), Sargona II. (721-705 p¥. n. 1.) a Sinacheriba (704-681 p¥. n. 1.)%7
a Deuteroizajas mohl Zit ve stejné dobé€ jako persky kral Kyros II. (659-530 pt. n.
1.), proto lze pocitat s tim, Ze oba vyrobu soch cizich bozstev dobfe znali. Praxi
vyroby soch z rtiznych drahocennych materialdi, které byly potaZzeny alespori
z¢asti zlatem, ostatné potvrzuji také dochované prameny. Oppenheim uvadi,
Ze vétSina obrazti byla vyrobena ze vzacného dfeva a nasledné pokryta zlatem
v partiich, které nezakryval 0odév.>>® V dopise ABL 531 jsou zminény dvé sochy,
z nichZ jedna je zhotovena ze stiibra a druha z bronzu.%* Jiné dopisy nas infor-
muiji, Ze zlato bylo pouzito na celou sochu®® nebo pouze na hrud bozstva®! &
na jeho hlavu.6?

Po svém zhotoveni byla socha podrobena zvladstnimu ritudlu, béhem néhoz do
ni vstoupila bozska p¥itomnost,°® a tak se stala z nezivého vytvoru lidskych ru-
kou, jak ji popisuje 1zajas, posvatnym , ptibytkem” boZstva ¢i jeho zosobnénim.
Tyto obfady byly zfejmé pfisné stfezenym chramovym tajemstvim, avSak v textu
ABL 970 se dochovala zminka o ritudlu omyvani tst (mis pi),%¢* o némz Oppen-
heim hovoif jako o aktu, ktery obrazu propti¢il zvlastni posvatnost:°%> , Ucinil
jsem, jak mi krdl, miij pan, napsal: prosel jsem ticinnym ocistnym ritudlem v k¥idle
eunuchii a to je (nyni) uzavieno. Posvétil jsem (boZské) sochy v domé Balti-Aiy a vy-
konal ob¥ad omyovini tist” % Ritual omyvani Gst trval pod vedenim knéze asipu
celé dva dny. Z dilny (bit mummi) byla nové vytvofend socha pfemisténa do rako-
sové chyse na btehu feky, jeZ byla postavena specialné pro tento téel.®” Obtady
odehrévajici se v rdkosové chysi nejspise ve skutecnosti sestavaly ze dvou ¢asti.
Samotné omyvani ast (mis pi) mélo za pomoci vody obohacené o rtizné ocistné
prostfedky zajistit dokonalou cistotu, aby se bozstvo mohlo v¢lenit do spolecen-
stva ostatnich bohti. Tento ritual do sebe zfejmé vclenil jesté jiny obfad, takzvané
otevirdni st (pit p7), béhem néhoZ byly do tst a snad i nosu vklddany razné

6561, 44:12-13.

657Rendtorff (2003), str. 245.

6580ppenheim (2001), str. 141.

659Waterman (1930a), str. 376-377, text 531, ¥. 6-7.
660Waterman (1930b), str. 346-347, text 1219, ¥. rev. 1.
661\aterman (1930a), str. 304-305, text 438, ¥. 11-12.
662\ aterman (1930Db), str. 366-367, text 1245, t. rev. 4.
6630ppenheim (2001), str. 142.

664pr6 vice informaci o tomto ritudlu viz Walker a Dick (2001), The Induction of the Cult Image in
Ancient Mesopotamia: The Mesopotamian Mis pi Ritual.

6650ppenheim (2001), str. 142.
666parpola (1993b), str. 196, SAA X 247 (ABL 970), f. rev. 1-7.
667Hurowitz (2003), str. 149-150.
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vonné a chutné substance, aby boZstvo ziskalo cit a chut, vjemy potfebné k Zzi-
votu a pFijimani obétnich pokrmt.%%® Svou tilohu patrné hralo i misto, kde byl
ritudl provadén. Bezprostiedni blizkost vodniho toku symbolizovala mytickou
rovinu ritualu,®® zrozeni prvnich generaci bohti vodnimi prabohy Tiamatou
a Apstiem,®”? na jehoz sladkych vodach si zbudoval obydli btih moudrosti Ea
a zplodil zde boha Marduka.’”! Po vykonani pottebnych obfadti byla socha,
nyni jiz Zivouci bozstvo, dopravena do chramu a vzty¢ena na stupinku (parakku)
v chrdmové svatyni, muselo se to vSak odehrét v pfiznivy den, ktery urcili kra-
lovéti astrologové.®”? Kdyz pak socha bozstva zacala v pribéhu let chatrat nebo
byla nestastnou ndhodou poskozena, premistili ji chrdmovi zaméstnanci zpét
do dilny, kde ji femeslnici opét uvedli do perfektniho stavu. Pravé tuto situaci
popisuje dopis jednoho Asarhaddonova sluzebnika v Babylénii:

»[Vyzdoba bozstva N]anaji je netiplnad. Mimoto (zatimco) obli-
¢ej a ruf[ce bohyné Usur]-amatsy byly pokryty zlatem, postava
a [nohy] nebyly. Je [od]éna odévem la[mahussii] a opattena zla-
tou tidrou. Dva zlati [dra]ci (2! Sunugalli) jsou pfipraveni a stoji
vpravo a vlevo [na] jejim [pods’cavci].”673

Se sochami bozZstev se v chrdmu zachazelo jako se skute¢nou vysoce postave-
nou Zivou osobou, jeZ byla navic obdafena bozskou moci, ktera ve smrtelnicich
vzbuzovala posvéatnou bazer. Knézi je béhem zvlastnich obfadt pfevlékali do
rtiznych odévt,%”* jak nas naptiklad informuje jeden text, v némz je oblékani
Marduka stanoveno na 3. den mésice uliilu. Pisatel v tomto dopise Zada kréle,
aby mu poslal n€jaké pomocniky, nebot je na vykonani slavnosti oblékani (akit
lubusti) zcela sam.%”> Vedle drahocennych odévii byla boZstva vybavena také
vzacnymi Sperky, které pochédzely z dilen nejpfednéjSich femeslnikt. Podle do-
pisu ABL 498, ktery ziejmé psal jeden z téchto umélcti, pochazel materidl uzity
k vyrobé Sperkli z chramovych pokladnic:

,Korunu boha Anua jsem vytvofil, jak pfikazal kral, mdj pan.
Dokon¢il jsem Anuovu korunu, kterou kral, mtj pan, objed-
nal. Disky, o nichZ jsem ke kréli hovotil, a (kameny) asnan jsou
pfipraveny. Pokud jde o to, o ¢em jsem s kralem, mym péanem,

668Tamté2, str. 147.

669Tamtéi, str. 153.

670 1 ima elis, tabulka I, ¥. 9; Talon (2005), SAACT 1V, str. 33 (pfepis); Matous et al. (1977), str. 176
(pteklad).

671 Tamtéz, tabulka I, ¥. 71-84; Talon (2005), SAACT 1V, str. 36 (pfepis); Matous et al. (1977), str. 178
(pteklad).

672parpola (1993b), str. 13, SAA X 14 (ABL 673).

673 Tamtéz, str. 284, SAA X 349 (ABL 476), . 12-17.

6740ppenheim (2001), str. 141.

675Waterman (1930a), str. 346-347, text 496, ¥. 8-9.
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hovotil fikaje: ,,Dvanéct mani®’® zlata, které mi byly pfineseny
jako dar Belovi, pouZiji na nausnice (?) a ¢elenky (?) apod. pro
Sarpanitu. (Na) pecetich, které (mi) kral, m@j pan, zadal, nyni
pracuji. Sperky (?) budou pouZity na Anuovu korunu a tvé kle-
noty pujdou (na vyzdobu) diskid,” jsou uloZeny v pokladnici
Assurova chramu, kterou nikdo nesmi otev¥it bez knéze Nabi-
etir-napsate. Nynijsem napsal krali, mému panu. Kohokoli, kdo
je prijatelny pro kréle, mého pana, necht kral posle a otevie (po-
kladnici), abych je mohl dokonéit a dat je krali, mému panu.”®””

Bozstva byla také nékolikrat do roka slavnostné koupéna za doprovodu rituél-
nich obfadt. Ritudlni koupele bohiti ASSurova chramu byly ¢asto soucésti vét-
$ich kultickych svatka a jejich data udavaji nékteré z ritualnich textt.®”® V do-
pise ABL 47 se kralovsky astrolog a knéz Assurova chramu Akkullanu®”® zmi-
fiuje o ritudlni koupeli (rimku) mimo ASSur ve mésté Tarbisu.®®® Pti riznych
udélostech hréli knézi pfed bozstvy na tympany (lilisati). Vhodnou pfileZitosti
k hudebni produkci byly kultovni svatky pevné zakotvené v asyrském kalen-
da¥i®®! nebo otevieni nové svatyné v chramu.®®> Tympan byl soudasti chramo-
vého vybaveni a z nékolika dochovanych texti se dozvidame, Ze byl vyroben
z bronzu.5%

3.1.2.2. Obéti a pokrm bohii

Kazdodennim tkolem chrdmového personalu byly obfady, pfi nichZ se boz-
stviim predkladal jejich pokrm. Van Driel i Oppenheim na zdkladé ritualniho
textu, ktery se vaze k uruckému chramu boha Anua, shodné uvadéji, ze boz-
stviim bylo jidlo nabizeno dvakrat denné, rano a veder.?®* Stejné jako oblékani
i jiné tkony spojené s péci o sochy bohti, ani hostiny v chrdmu se zfejmé prilis
neligily od zvyklosti panujicich u dvora.®® Tomu nasvédéuje také fakt, ze akkad-
ské vyrazy pro pokrm, takultu a naptanu, jsou pouzivany v textech ndbozenského

676]edna manil je pfiblizné 0,5 kg (Borger (1981), str. 142).
677\Waterman (1930a), str. 348-349, text 498, ¥. 7-25.
678Vig, kapitola 4. Kulticky kalendaf.

679Radner (1998), str. 95.

680parpola (1993b), str. 70, SAA X 93 (ABL 47), . 8.
68lyiz kapitola 4. Kulticky kalendaf.

682Waterman (1930b), str. 258-259, text 1092, . 13—rev. 14.

683Napt. Langdon (1926), str. 120, text K 8207+2724, . 36; Waterman (1930b), str. 258259, text 1092,
f. rev. 12. a Parpola (1993b), str. 276, SAA X 342 (ABL 669), . 9.

684Oppenheim (2001), str. 144-145 a van Driel (1969), str. 157.
6850ppenheim (2001), str. 145.
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i Cisté svétského charakteru.®®® Vederni (nubattu) i ranni (Sertu) pokrm bozstev
sestaval ze dvou chodd, velkého (naptanu rabil) a mensiho (naptanu tardennu).®”
Podle Oppenheima mohla hostina v chrdmové cele vypadat takto: , Nejprve slu-
Zebnici p¥inesli still a postavili ho pted obraz-sochu, posléze pFinesli misu s vodou na
myti rukou. Na stiil piedloZili v piedepsaném potadi mnoZstvi tekutych a kasSovitych
pokrmii v patficnich servirovacich ndadobdch a roonéZ ptinesli i pohdry s ndpoji. Po-
tom servirovali jako hlavni jidlo zvldstni kousky masa. Nakonec pFinesli ovoce, podle
jednoho textu nddherné naaranzované, které mélo poskytnout i esteticky zdZitek srovna-
telnyy s egqyptskym pouZivinim kvétii p¥i podobnijch prileZitostech. K tomu hrila hudba
a cela byla vykutovdna. Vykutovini nelze povaZovat za ndboZensky akt, ale spise za zvyk
pf¥i stolovini; mélo rozptylit viini potravy. Nakonec se sklidilo se stolu, stiil byl odnesen
a sose byla znovu nabidnuta nddoba s vodou na umyti rukou.”*® Samotny akt, kdy
boZstvo pfedloZenou potravu a napoje pojidalo, byl povazovan za natolik ta-
jemny, Ze musel ztstat lidskému oku skryt, proto byly sttl a socha boZstva po
dobu myti rukou a stolovani od chramovych sluzebnikt oddéleny zavésem na-
zyvanym mardatu,’® ktery byl vyroben vinéné nebo Inéné latky a specialni tech-
nikou obarven nékolika barvami.” Stejny zavés se objevuje v novoasyrském do-
pise ABL 1094, kde se o ném hovofii v souvislosti se sejmutim Sperki ze sochy
bohyné Istar.”" ,, Zbytky” z hostiny bohti byly jako pokrm, ktery ziskal kontak-
tem s boZstvem urcitou posvatnou povahu, poslany do kralovského palace.*”
Jejich pozienim se panovnik dostal do uzsiho kontaktu s bozstvem a pfijal ¢ast
jeho posvétnosti.””

Ackoli hostiny boht jisté oplyvaly velkym mnoZstvim jidla, bohtim nebylo na
stoly pfedkladéno vse, co jim bylo obétovdno ¢i darovano. To by v praxi ani

686pro obe sféry pouzil termin takultu napfiklad panovnik Sargon II. v jednom textu, kdyZz hovoti
nejprve o pokrmu pro své vojsko (Mayer (1983), str. 72-73, . 53), o néco dale pak o silném skotu
a tu¢nych ovcich, které nabidl jako slavnostni pokrm urartejskému bohu Haldimu ve mésté Musasir
(Mayer (1983), str. 102-103, . 341). Stejné tak vyraz naptanu se muize tykat jak pokrmu boh, tak také
jidla krale (CAD Ny, str. 319-323).

687yan Driel (1969), str. 159.

6880ppenheim (2001), str. 145.

*9Tamtéz, str. 147-148.

690CAD M;, str. 277-278.

9l Waterman (1930b), str. 260-261, text 1094, ¥. 9.

692Gargon 1I. ve svych anélech pise: , Obyvatelé Babylénu a Borsippy, knéZi erib biti a femeslnici, kteii
znaji umeéni, a hlava statni administrativy a ti, ktevi jsou mu pod¥izeni, zbytky (rehtu; AHw, str. 968), které
ndlezi Belovi a Sarpanitu (a) Nabfiovi a Tasmetu prinesli prede mne do mésta Diir-Ladini a pozvali mne,
abych vstoupil do Babylonu.” (Lie (1929), str. 54-67, . 371-373). Text ABL 187 zase naznacuje, Ze zbytky
z pokrmii boZstev mohl dostat rovnéZz korunni princ (Waterman (1930a), str. 124-125, text 187, f. rev.
4).

93Podobny ptiklad posvatnosti obéti nachdzime rovnéz v biblické knize Leviticus, podle niZ je svaté
vse, co pfijde s obéti do kontaktu, a jist jeji maso je dovoleno pouze knézim, nebot hebrejsky kral
nemél v kultu zadnou funkci: , Knéz, ktery ji obétuje za hiich, ji smi jist. Bude se jist na svatém misté, na
nadvofi stanu setkdvdni. Cokoli se dotkne jejiho masa, bude svaté.” (Lv 6:19-20).
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nebylo moZné, pokud vezmeme v tivahu obrovské mnoZzstvi obétovanych zvi-
fat, jaké popisuji andly asyrskych kréld, ackoliv tyto zpravy se tykaji pfevazné
zvlastnich slavnostnich pfileZitosti. Bohu pfipadly pouze nejlepsi kousky masa
ijinych pokrmii a zbytek byl, jak dokladaji administrativni zaznamy, podle ptes-
né stanovenych pravidel rozdélen mezi knézstvo.*”

Obecné jakoukoliv obét oznacuje akkadsky termin zibu, ktery odpovidé hebrej-
skému slovu zébah (121),%”° nebo nigum.® Obéti v chrdmu muzeme rozdélit na
pravidelné obéti (¢inil)*®” a ostatni obéti p¥inésené pti zvlastnich piileZitostech,
jakymi byly svatky, ndvrat kréle z vale¢ného taZeni nebo otevieni nového mésta,
paldce ¢i chramu. Bylo samoziejmosti, Ze boZstviim byla obétovana pouze zvi-
fata bez télesnych vad, chutné pokrmy a nejlepsi napoje. V seznamech zvite-
cich obéti doddvanych do chram figuruje nejcastéji hovézi dobytek a ovce, ale
objevuji se zde také gazely, kachny, husy, hrdlicky, holubi nebo koroptve. Z va-
fenych nebo pecenych pokrmt bylo bozstviim pfedkladédno pec¢ené maso, vy-
var, polévka, kolace, cukrovi, jogurt, rizné druhy a velikosti chleba ¢i prazené
obilniny. K obétem néleZelo také rozmanité ovoce, napiiklad granatova jablka,
hroznové vino, kdoule, olivy, datle, a zelenina jako sezamové vyhonky, poérek,
cesnek, Salotka a cibule. Vedle toho bylo soucasti obétnich hodt nékolik druhti
korenti, stl, olej, krupice, sezam a rtiznd jaddra. Napoje v seznamech obétin za-
stupuje né&kolik druhti vina a piva nebo mléko.*”

Zajimavym momentem obétovani je z naboZenského hlediska pfedevsim sa-
motnd konzumace potravin boZstvy. Na rozdil od hebrejské kulturni oblasti,
kde byla preferovana zapalna ob&t™ a ulitba nésech (793),”” byla v Mezopota-
mii zdpalna obét méné obvykla. Ve Starém zdkoné se casto hovofi o zdpalné
obéti jako o libé viini pro Hospodina™ a na jednom misté je dokonce pséano:
., Knéz to na oltati obriti v obétni dym. To bude pokrm ohnivé obéti, libd viiné.””* Hos-
podin tedy v predstavédch Izraelitt pfijimal (konzumoval) pfindSené obéti v po-
dobé libé vonictho dymu, ve ktery se paleny pokrm zménil. Potraviny béhem

694Napﬁklad Kataja a Whiting (1995), str. 89, SAA XII 81 (PKTA 35). Stejné tomu bylo i v hebrejském
prostfedi, kde také podily z obéti patfily ke stalym zdrojiim obZzivy knézi: , Kazdy muzsky pFislusnik
knézskych rodin ji smi jist. Bude se jist na svatém misté. Je to velesvaté. Obét za vinu md stejnyj #dd jako obét za
h¥ich; pati knézi, ktery ji vykondovd smirci obiady. Knézi, ktery pFindsi néci zapalnou obét, patii kiiZe z obéti,
kterou p¥indsi; je jeho. Rovnéz kazdd pridavnd obét, kterd je pecena v peci, i kazdd, kterd je pFipravena v kotliku
nebo na panvi, patii knézi, ktery ji p¥indsi; je jeho. Kazdd p¥idavna obét, zadéland olejem i suchd, patii vsem
Aronovciim, jednomu jako druhému.” (Lv 7:6-10).

69 AHw, str. 1525. Hebrejsky vyraz zebah oznaluje obvykle obét, ,pfi které, poté, co byly spileny vniti-
nosti, bylo maso snédeno” (Cheyne a Black (1903), str. 4189).

69 Akkadsky vyraz nigum byvéa oblas spojovéan s obéti ve formé ulitby (CAD Ny, str. 259).

*7CAD G, str. 80-81.

6%Fales a Postgate (1992), str. 166-203, texty SAA VII 158-218.

6997 apalnou obétjesté mtizeme rozdélit na celopal 61a (7151) a ob&t zebah (ma1), béhem niz byly spaleny
pouze vnitinosti a maso snédli knézi (Cheyne a Black (1903), str. 4189).

70Viz Lv 1-7.

"INaptiklad Gn 8:21, Ex 29:25, Lv 2:9 nebo Nu 29:36.

702Lv 3:16.
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obétniho ritudlu zmizely a zbyla po nich pouze hromadka popela. Jak ovsem
vnimali konzumaci predklddanych pokrmii a ndpojti obyvatelé Mezopotamie,
kdyZ nabizend jidla béhem hostiny bohti nijak nezménila sviij vzhled? Oppen-
heim k tomuto problému uvadi: ,, Nékolik charakteristickych rysii obfadu oziejmuje
podstatu transcendentnich pojmii, 0 néz se opird praxe Ziveni mezopotamskych bohii.
Potrava byla umisténa pied obraz, o némz se predpoklidalo, Ze ji konzumuje pouhym
pohledem, a tamtéZ za stejnym ticelem byly rozléviny i ndpoje. Varianta tohoto kondni
spoctvala v predloZeni obétovaného pokrmu slavnostnim ritudlnim gestem, rozmdchlym
pohybem pred nehybnyma oc¢ima obrazu.””” Bozstvo tak tedy pouhym pohledem
ziskalo z pokrmu jeho podstatu, Zivotodarnou silu, kterou smrtelnik nemohl
spatfit, stejné jako nesmél pohlédnout ani na samotny akt jejtho ziskdvéani, ne-
bot vSe se odehravalo za zdvésem mardatu.

3.1.3. Vésténi

Snad Zadnd oblast starovékého svéta neproslula uménim véstby tolik jako Me-
zopotamie a nékteré z prvkh akkadskych véstebnych technik pronikly davno
po zaniku mezopotamské civilizace dokonce do Evropy a daly rovnéz zdklady
dnesni astronomii. Neni se ¢emu divit, nebot uréovani budoucnosti na zdkladé
znameni bohti bylo nejdtilezitéjsim oborem mezi mezopotamskymi ucenci. Ac-
koli se muiZze zdat, Ze vésténi patii spiSe do soukromé sféry, znameni vyloZena
véstci urcovala chod celého statu. Astrologové, drobopravci a ptakopravci pat-
fili vedle pisafti, zpévakt a knézi zafikavacti mezi nejvaZenéjsi osoby u krélov-
ského dvora”™ a néktefi z nich byli dokonce vlddcovymi osobnimi pFateli a ob-
libenci.”” Pro jejich znalosti, ¢asto byli vzdélani ve vice nez jednom oboru,”
je panovnik povéroval tikoly nejvyssi dtlezitosti. Kupfikladu jiz vySe zminény
kralovsky astrolog Akkullanu zastaval jesté dalsi vyznamnou funkci knéze erib
biti v ASSurové chramu, diky niZ mél mimo jiné dozor nad oslavami statnich
svatkt. Jinému z kralovych astrologti, muZzi jménem Balasi, byla svéfena vyuka
korunniho prince a budouciho panovnika Ag§urbanipala (668-627 p¥. n. 1.).””

7%0ppenheim (2001), str. 147.

7%4Fales a Postgate (1992), str. 4-5, SAA VII 1 (ADD 851), a Parpola (1993b), str. 8, SAA X 7 (ABL 33).
7057 cela obréacené je ve Starém zdkoné prezentovan postoj spolecnosti Izraelitti. Vechny techniky
zjistovani budoucnosti na zakladé znameni jsou zavrZzeny a jedinym zptisobem, jak poznat boZzi
plany, je vyslySeni bozich slov z Gst proroka, k némuz promluvil Hospodin. Skute¢nost vSak ziejmé
byla jind, nebot jinak by proroci jisté tolik nehorlili pravé proti témto praktikdm.

706V jednom z dopisti kréli hovoif astrolog Marduk-$apik-zéri o svém vzdélan{ takto: ,Plné ovld-
dam profesi svého otce, disciplinu natikace; studoval jsem zpév ze souboru (textit). Jsem zpiisobily k [...],
(obfadu) omyvdni 1ist (mis pi) a (ritudlni) o¢isty paldce [...]. Zkoumal jsem zdravé a nemocné maso. Cetl
jsem (astrologicky soubor omin) Entima Anu Enlil [...] a ¢inil astronomickd pozorovdni. Cetl jsem (soubor
textii o anomdliich) Summa izbu, (fysiolognomické texty) [Kataduqqti, Alandilmm a Nigdimdimm
[... a (soubor omin o jevech na zemském povrchu) SumJma alu. [Toto vse jsem se nauléil [v mém mladi].
Pod ochranou krile, mého pdna, jsem zdokonalil své [...] a [...]. Jsem zpiisobily k profesi mého otce” (Parpola
(1993b), str. 122, SAA X 160 (CT 54 57+), I. 36-45).

7O7Parpola (1993b), str. XXV.
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Véstci neurcovali vyznam a dtsledky urcitého znameni podle vlastniho uva-
Zeni, ale spoléhali se na takzvané sbirky omin. V téchto rozsadhlych seznamech
véstci po cela tisicileti zaznamendvali rozli¢né zvlastni jevy a kauzativneé je spo-
jovali s udalostmi, jeZ poté nastaly. Sbirky byly rozdéleny podle oblasti, v nichz
tyto jevy nastaly, takZe existovaly napfiklad sbirky omin astrologickych, dro-
bopraveckych nebo fysiognomickych. Z hlediska struktury se kazdy zdznam
skladal ,z protaze (predvéti), kterd popisuje pFipad stejnyym zpiisobem, jako to ¢ini od-
dil sbirky zdkonii, a apodoze (zdvéti), kterd obsahuje predpovéd. Obsah kaZdého ,p¥i-
padu” urcuje postaveni a sled omin ve sbirce a hlavni pododdily jsou od sebe oddéleny

Carami” "%

3.1.3.1. Astrologie

Astrologie predstavuje zptisob vésténi, pfi némz nejsou Zadné sily zadany o sdé-
leni budoucich udalosti. Pravé naopak. Z pohledu mezopotamskych astrologti
jsou pohyby nebeskych téles fizeny bohy, ktefi ur¢itymi jevy na obloze, jako je
zatméni, tplné€k, nov nebo postaveni planet,709 poskytuji informace o moZznych
ptiznivych obdobich nebo naopak o hrozicim nebezpeci. Nejednd se o jednodu-
ché doplnovaci otazky, na néZ existuje jednoznacna odpovéd ano ¢i ne, ale tiko-
lem astrologa bylo na zdkladé dlouhodobého pozorovéni zjistit, kdy dany jev
nastane, jaké bude mit nésledky pro panovnika a pro celou zemi, a urcit feSeni
ocekavané situace. To znamenalo napfiklad doporucit krali vykonani nékterého
ritualu, ktery by jej (a tim i stat) pfed vyctenym nebezpecim ochréanil.

Nejdulezitéjsi sbirkou astrologickych omin, na kterou se odvolédvali téméf vSich-
ni asyrsti astrologové, byla série Eniima Anu Enlil (KdyZ Anu a Enlil), "™ ktera se-
stavala z asi 70 tabulek a obsahovala 6500-7000 omin. Na tabulkach 1-14 byla za-
chycena lundrni omina, 15-22/23 zaznamenavaji pfedpovédi pro zatméni Mé-
sice, 23/24-39 /40 obsahuji slune¢ni a 40—49 /50 meteorologickd omina. Posledni

7980ppenheim (2001), str. 161.

7Povaha nebeskych ttvart je v mezopotamskych textech pomérné nejednoznacnd. Podle baby-
lénského mytu o stvofeni svéta Eniima elis byly planety, souhvézdi a hvézdy chapany jako obrazy
bozstev, ale nikoli jako vtélena bozstva sama: ,Marduk zbudoval sidlo velkym bohiim, hvézdy, jejich po-
doby, v souhvézdi seskupil. Urcil rok, stanovil jeho délku a kaZdému z dvandcti mésicii pFisoudil po tiech
hvézdich. Kdyz vymezil pocet dnil jednoho kazdého roku, vyznacil stanovisté hvézdy Neberu, aby oznaceny
byly svazky téles nebeskych. Aby Zidné z nich na své cesté nebloudilo, nedbalosti se nedopustilo, sidlo Enlila
a Ey z¥idil blize ni.” (tabulka V, f. 1-8; Talon (2005), SAACT 1V, str. 57 (piepis); Matous et al. (1977), str.
193 (preklad)). Pfesto hned o nékolik ftaddkt déle jsou Mésic a Slunce personifikovand bozstva Nan-
nar a Samas: , Nannarovi dal vzejit, své¥il mu noc a urcil ho co klenot k rozpozndni dnit. ,Znovu a znoou
v kotouci svételném na pout se vyddvat budes, mésic co mésic! Kdyz na pocitku vyjdes nad zemi, budes jak
srpek po sest dni zdfit! Sedmého pak dne co kotouce piil. Den patnicty kazdého mésice necht spoji poloviny
obé! Kdyz na horizontu Samas té spatii, tu poznendhlu ubijvej a ustupuj zpét! O novoluni p¥imkni se k dréze
Samasové, s nimz den tricdty té spoji, on vak druhym bude!” (tamtéZ, ¥. 11-22). Rovnéz v astrologickych
textech jsou determinativy pro hvézdu a bozstvo uzivany spiSe podle povahy pisafe neZ na zakladé
pevné stanovenych pravidel (Koch-Westenholz (1995), str. 118).

"MHunger (1992), str. XVI.
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tabulky 50-70 (nebo vice) jsou zaméfeny na znameni, kterd se tykala planet
a hvézd.”"' Z dalsich sbirek pouzivali astrologové Rikis girri Eniima Anu Enlil, ja-
kysi priavodce k Eniima Anu Enlil, ktery obsahoval pouze vynatky, sbirky Mukal-
limtu (Ten, jenz odhaluje) a Summa Sin ina tamartisu (JestliZe mésic p¥i svém objevent),
v nichZ se nachdzely komentate a vysvétleni. Na sbirku Eniima Anu Enlil navazo-
valy také Mas’altu (Dotazy), Situ (To, co vychazi) a Ahil (Nebezpeci, které je vné).
Pro vétsi pfehlednost nahliZeli asyrsti astrologové do takzvanych liginnu nebo
ligtu, vynatkt a komentait k Eniima Anu Enlil, které byly psané na tabulkach
o jednom sloupci.””

Béhem archeologickych vyzkumt v Mezopotamii bylo nalezeno také mnoho
dopisti psanych vyznamnymi astrology, které byly adresovany nékterému z no-
voasyrskych kralt. Jak se dozviddme z jednoho z téchto dopisti, jehoz autorem
byl Nabti-ahhé-eriba, tyto zpravy byly pred¢itdny pfimo panovnikovi:

,Pokud jde o zprdvu ohledné zatméni Mésice, o niZ mi psal
kral, mtj pan — bylo zvykem vSechny astrologické zpravy pfi-
jmout a uvést v pritomnosti otce krale, mého pana. Poté je muz,
kterého otec krale, mého péna, znal, pted¢ital kréli v girsu” na

btehu feky.””™

Vysadni postaveni mezi nebeskymi télesy mél Mésic, jimZ se také ve sbirce E-
niima Anu Enlil zabyva nejvice tabulek. Cela tfetina je pak vénovana zatmeéni,
které, at uz bylo zpozorovano na Mésici, Slunci nebo nékteré planeté, bylo po-
vazovano za jedno z nejzlovéstnéjSich znameni. Ze zprav kralovskych astrologti
vyplyva, Ze Mésic byl rozdélen na ¢tyfti ¢asti, které symbolizovaly Asyrii, Baby-
16nii, Zapadni zemé a Elam, a pokud zatméni zasdhlo nékterou z téchto ¢asti,
ocekavalo se, Ze vladar této zemé zemfie. V nasledujicim dopise informuje kréle
Asarhaddona o zatméni Mésice jeho astrolog Munnabitu:

,Zlo zatméni ovliviiuje toho, koho uré¢i meésic, koho urdi den,
koho ur¢i hlidka, koho uréi zacatek, kde (zatméni) zacne a kde
Mésic odvrhne zatméni a opusti je; tito (lidé) pfijmou jeho zlo.
Simanu’” znamend Zapadni zemé a rozhodnuti je dano meéstu
Uru. Zlo 14. dne, jak je fec¢eno, 14. den znamend Elam. Zacatek,
kdy (zatméni) zacalo, nevime. (Mésic) prochdzel mnoZzstvim za-
tméni na jih a zapad; to je zlo pro Elam a Zapadni zemé. To, Ze
se rozjasnil od vychodu a severu, je dobré pro Subartu a Akkad.
To, Ze (zatméni) pokrylo cely (Mésic), je znameni pro vSechny

"MK och-Westenholz (1995), str. 79.

712y/ice v Koch-Westenholz (1995), str. 76-95.
"B3posvécené misto (CAD Q, str. 269).
"Parpola (1993b), str. 57, SAA X 76, i. 7-rev. 6.
7I5Tteti mésic asyrského kalendéfe.
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zemé. Prava strana Mésice znamena Akkad, leva strana zna-
mend Elam, horni ¢ast [Mésice znamend Zapadni] zemé€, dolni
¢ast Mésice znamend Subartu.””'

Vzhledem k dtlezitosti a nebezpecnosti zatméni pro kralovskou osobu se ri-
tualy pro odvréceni zla soustfeduji pfedevsim na panovnika”’. Mimo jiné pro
vladate uspotadali knézi oCistny ritudl bit rimki.”'® N&které obfady byly opravdu
velmi slozité a mohlo se stat, Ze ani nejvyssi zafikavac nebyl schopen je provést
ve stanovenou dobu:

,Pokud jde o ritual, o némz krél vcera fekl: ,,Dokoncete jej 24.
dne!” —nemuZeme jej vykonat; tabulky jsou pfili§ pocetné, (jen
bozi védi), kdy budou napsany. Jen pfiprava figurin, které kral
vidél (v€era), ndm zabrala 5 az 6 dni. Nyni, za pfedpokladu, ze
kral, m@j pan, souhlasi, by byl pro vykonéni (obfadu) odvraceni
zla vhodny mésic tebetu.”"” Necht korunni princ [vykond] (svou
¢ast ritudlu) béhem tohoto (mésice) a necht také lidé kréle vyko-
naji (své ¢asti) [béhem ného. Jakou kodu (by to zptisobilo)?]””*

Pokud ovsem kréli podle zjisténi astrologti hrozilo p¥ili§ velké nebezpeci, nebo
kdyZ se sam krél citil byt zlymi silami ohroZen na Zivoté, byl proveden ritudl sar
piihi, ritudl ndhradniho krale. Nejcastéjsim dtivodem k provedeni tohoto ritudlu
bylo pravé zatméni, které se objevilo na Slunci, Mésici, Jupiteru, Venusi, Mer-
kuru, Saturnu nebo na Marsu.””" Obfad spocival v tom, Ze byl na asyrsky trin
dosazen nahradnik a pravy kral se stahl do tstrani. PfestoZe byl vladaf o ¢inech
svého zastupce podrobné informovén,”” ndhradni kral vykonéval viechny cere-
monie souvisejici s postavenim panovnika za ného: , Ndhradni krdl, ktery 14. dne
usedl na triin v [NiniJve a strdvil noc na 15. v paldci [kri]le a pro kterého nastalo za-
tmeéni, vstoupil bezpecné do mésta Akkadu v noci na 20. a usedl na triin. Pfimél jsem jej
recitovat Zalozpévy na omina pred Samasem; vzal na sebe vSechna nebeskd i pozemskd
zld znameni a vlddl vsem zemim. Krdl, miij pdn, by (toto) mél [védét].””* Takto vladl
ndhradni kral po dobu 100 dni, dokud trvalo nebezpe¢i hrozici skute¢nému pa-
novnikovi,”* ale jeho vlada mohla byt ukoncena i dfive, pokud jiz hrozba po-
minula.”” Poté byl nahradnik spolu se svou kralovnou zabit a pohiben s naleZi-
tymi poctami do hrobky.”” Ulla Koch-Westenholz i néktefi jini badatelé uvadéji,

7 Hunger (1992), str. 178, SAA VIII 316 (RMA 268), i. 3-12.

717Viz kapitolu 3.1.1. Postaveni panovnika v kultu.

"18Viz str. 84.

"PDesaty mésic asyrského kalendate.

720Parpola (1993b), str. 201-202, SAA X 255 (ABL 18), . 3-19.

"2Parpola (1983), str. XXIL.

722Parpola (1993b), str. 4, SAA X 2 (ABL 223) a str. 12, SAA X 12 (ABL 676).
723Tamtéy, str. 286-287, SAA X 351 (ABL 629+), ¥. 5-14. Viz téZ str. 172-173, SAA X 219 (CT 53 49).
724Tamtéz, str. 285-286, SAA X 350 (ABL 1014).

72 Tamtéz, str. 174, text 220 (ABL 359).

726Tamtéz, str. 6, SAA X 3 (ABL 1376).
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Ze ndhradnim kralem byla volena osoba pochézejici z nejnizsich vrstev, napii-
klad vale¢ny zajatec nebo odsouzenec,”” ale z dopisu ABL 437 jasné vyplyv4,
7e ndhradnikem se mohl stét také syn vysoce postaveného ttednika satammu.”
V textu je rovnéz podrobné popsan pohfeb ndhradniho kréle a obfady pro bez-
pe¢ny nédvrat krale pravého:

,[Damgqi], syn hodnostéte satammu v Akka[du], ktery vla[d]]
Asyrii, Babyloénii [a] vSem zemim, [zem]fel se svou krdlovnou
v noci [na ... den jako] ndhrada za krale, mého pana, [a v z&jmu
7ivo|ta Samas-$uma-uki[na]. Odesel za svym osudem pro jejich
vykoupeni. Ptipravili jsme pohiebni komoru. On a jeho kra-
lovna byli vyzdobeni, upraveni, vyobrazeni, pohibeni a opla-
kavéni. Byly vykondny zdpalné obéti, vSechna zl4 znameni byla
zruSena a mnoho apotropaickych ritudlt, ceremonie bit rimki,
bit sala’mé, ritudlni zatikavani (asipiitu), kajicné zalmy (ersahun-
ga) a zalozpévy na omina byly dokonale provedeny. Kral, mtj
pén, by (toto) mél veédét.””*

Po usmrceni a pohfbeni ndhradniho krale byla nepfiznivd véstba odvracena
a pravy kral se mohl vratit ke svym povinnostem. Pozoruhodny je rovnéz fakt,
Ze od té doby, co asyrsti krdlové vladli rovnéz Babylénii, existovaly ve skutec-
nosti dvé instituce nahradniho kréle —jedna za Babylénii, pokud nastalo zatméni
pravé strany Mésice, a druhd pro Asyrii, kdyZ stin pfekryl dolni ¢ast.”

3.1.3.2. Haruspicia

Vésténi z vnitfnosti obétovanych zvifat bylo ve starovéké Mezopotdmii nejcastéj-

§im zptsobem hledéni odpovédi na otdzky budoucich udéalosti”” a mélo v této

727Koch-Westenholz (1995), str. 112.

728V kazdém ptipadé se viak jednalo o osobu postradatelnou nebo z néjakého dtivodu nepohodl-
nou, napiiklad o krélova odptirce podnécujiciho ke vzpoufe ¢i jinak politicky vyznaéného (a tak
potencidlné nebezpecného) muze (Parpola (1983), str. 179-180). Mezi ndhradnimi krali, ktefi byli
vybirani hlavnim knézem zaklinacem, se v novoasyrskych textech objevuje valecny zajatec, vézen,
zlo¢inec odsouzeny k smrti, politicky odptirce panovnika, zahradnik nebo bldzen (Parpola (1983),
str. XXIV).

"PParpola (1993b), str. 288, SAA X 352 (ABL 437), . 5-21.

730K této situaci doslo napiiklad za vlady kréle Asarhaddona v mésici uliilu roku 679 nebo 674 pt. n.
1. (k dataci viz Parpola (1993b), str. 4-6 a Parpola (1983), str. 35-38), kdy bylo zpozorovano celkové
zatméni Mésice (Parpola (1983), str. 35), a tak smrtelné nebezpeci hrozilo kraliim vSech ¢tyt svéto-
vych stran. Bylo tedy potieba dvou ndhradnich kralti, protoZe Asarhaddon byl krdlem nejen Asyrie,
ale také Babylonie. Praxe ovSem vypadala tak, Ze byl korunovan pouze jeden nahradni kral, ktery
,vladl” 50 dni v Ninive a poté byl pfevezen do Akkadu, kde byl opét korunovén, tentokrat jako kral
Babylénie, a ,,panoval” dalsich 50 dni (Parpola (1983), str. 35).

7IStarr (1990), str. XXX.
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oblasti dlouhou tradici, kterd si i béhem tisicileti zachovala téméf stejnou for-
mu.” Vé&stei barit (F2HAL), ktefi se u panovnikova dvora drobopravectvim za-
byvali, byli pro asyrského krale natolik dtileziti, Ze mu spole¢né s pisati, zafika-
vadi, 1ékati a ptakopravci museli slozit p¥isahu.”>?

V Asyrii se nejvice dokumentti o vésténi ze zvifecich vnitinosti dochovalo z ob-
dobi vlady poslednich dvou vyznamnych panovnikti Asarhaddona (680—-669 pi.
n. 1.) a AsSurbanipala (668-627 pf. n. 1), je vSak ziejmé, Ze sluZzeb drobopravcti
vyuzivali v hojné mife rovnéZz predchozi asyrsti kralové. Dokladem pro toto tvr-
zeni mtZze byt naptiklad literarni skladba Sargoniiv hiich, v niz kral Sinache-
rib (704681 pf. n. 1.) patra po provinéni svého otce Sargona II. (721-705 pf. n.
1.), ktery padl béhem véle¢ného taZzeni a nemohl byt pohifben po boku svych
pfedkt, nebot jeho télo nebylo nalezeno:

,V ttvahéch nad skutky boh[t, jimiZ v srdci svém zboZné€] jsem
se zabyval, smrt Sargona, [otce mého, jenZ v nepratelské zemi
byl zabit a] v domé svém pochovan nebyl, p[fiSla] mi na mysl
[a takto jsem k sobé pravil:] ,Hle, hiich Sargona, otce mého,
s pomoci vést[by prohlédnout chci, zaleZitost] objasnit chci a ja
pozn[ati chci ...]. Hfichu, jehoZ se vi¢i bohtim dopustil, vyvaro-
vat se chci ... a sebe] s (pomoci) boZi osttihat.” I §[el jsem a shro-
mazdil véstce], ktef{ stfezi boZi a kralovské tajemstvi, dvora[ny
paldce mého, (a) na tfi az ¢tyfi (skupiny)] jsem (je) rozdélil, aby
nemohli [k sobé pfistoupit a spolu hovoftit.] Hfichy Sargona,
otce mého, s pomoci v&st[by jsem prohlédl, tazaje se Samase
a Adada].””3*

Z predchoziho aryvku je patrné, Ze dotazy, které méli knézi barii predloZit bo-
him k zodpovézeni, se tykaly vSech moZnych oblasti soukromého i vefejného
zivota. Obsahem dotazti panovniki byly bezprostfedni a naléhavé starosti, jako
byly napfiklad zaméry zndmych i nezndmych nepfatel, vhodnost urcitych po-

litickych ¢i vojenskych akci, vérnost hodnostaiti a riznych povéfenct, ale také
osudy p¥islugnikti kralovské rodiny.”*

Pfedneseny dotaz byl zapsan na tabulku a predloZen boZstviim Samagovi a Ada-
dovi, ktefi byli povaZovani za patrony véstby, ale mohl byt také pfednesen pouze
k bohu spravedinosti Samagovi. Casto byl k tabulce pfiloZen jesté dokument
psany na papyru nebo tabulce, ktery obsahoval jméno osoby, jeZ si vyzadala
odpovéd, a rovnéz v ném mohly stét i jiné diilezité detaily.”®® Struktura textu se

732Gtarr (1990), str. XIV.

733Parpola (1993b), str. 8, SAA X 7 (ABL 33).
7?’4Proseck}’l (1995a), str. 130, t. 7'-16".
735Gtarr (1990), str. XI-XII a XIV.

736Tamteéy, str. XIIL.
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fidila pevné stanovenymi pravidly, takZe se tabulky, samozfejmé kromé vznese-
ného dotazu, liSily pouze v drobnostech. Na poc¢atku kazdého textu stala vzdy
Gvodni formule ,Samasi, velky pane, odpovéz mi pevnijm “ano” na to, na co se t&
ptam” .73 Po této formuli obcas nasledovala lhtita, béhem niz méla uvedena si-
tuace, na niz se tazatel ptal, nastat, ale v né€kterych pfipadech na ni pfimo nava-
zoval konkrétni dotaz poloZeny boZstvu. Ten mohl byt formulovan kuptikladu
takto:

,[M4] Asarhaddon, [kral Asyrie], muZe, jehoZ jméno [je napséa-
no njla [tomto papyru a umisténo pred tvé velké boZzstvi, po-
véfit tfadem], ktery [je napsan] na [tomto papyru]? [Jestlize
jej povéri], dokud [bude (tento muZz) zastdvat tfad, podniti]
pov|[stani proti Asarhaddonovi, krali Asyrie]? [...] [Bud pfito-
men] v [tomto beranovi, umisti (v néj) nezvratné jasnou odpo-
véd, pfiznivé plany (a) Stastnd, smiflivd] znameni [véStebnym
pfikazem své velké boZskosti a (dej,) at (je) spatfim]. [Necht
(tento dotaz) dojde] k [tvému velkému] boZstvi, [6, Samasi, vel-
ky pane, a necht je (mi) véstba dana jako odpovéd].””>®

Poté, co byla tabulka sepsana a predlozena boZstvu, nasledoval ¢asovy tusek,
béhem ného¥, jak se predpoklddalo, zapisoval Sama$ odpovéd do ttrob zvi-
fete, jeZ bylo vybrdno k nadchazejici obéti. Z toho dtivodu bylo i chovani zvitete
povazovano za omindzni, a to jiz od doby, kdy bylo jesté Zivé pfivedeno pred
vestce.” KdyzZ bylo zvife ritudlné porazeno, prozkoumal knéz baril s nejvetsi
peclivosti jeho vnitfnosti. Badatelé Oppenheim i Starr rozliSuji dvé oblasti, na
které se drobopravci zaméfovali, kazdy ovSem na danou problematiku pohlizi
z pon€kud jiného thlu. Starr podle dochovanych textfi rozliSuje dvé metody
zkoumani orgdnt obétovanych zvifat. Prvni se zaobirala réiznymi vnitfnostmi
a stfedem z4jmu byla v tomto p¥ipadé€ jatra, plice, srdce ¢i stfeva, p¥ipadné jejich
¢asti.”4 Dulezitou roli hrala v této technice jejich vzajemna poloha a umisténi
v téle. Druhy zptisob se zaméfoval na zvlastni znaky, naptiklad diry, odérky,
puchyfe, jizvy nebo prasklinky, které se mohly vyskytnout na jakémkoliv z or-
ganti a samy o sob& mély ominézni charakter.”*! Oppenheim naopak rozeznava
na jedné strané techniku, pfi niz byla pouZivéna jatra, a na druhé strané zkou-
maéni ostatnich vnitinosti, pfi¢emz hepatoskopii povazuje za starsi slozku vés-
tecké tradice.”* Jatra byla skute¢né vedle plic nejéastéjim objektem zkoumani
drobopravcti a jejich hlinéné modely, které slouZily jako pomticka knéZi bari

737Tamté2, str. XVL.

738Tamtéz, str. 175, SAA IV 163 (AGS 123), £ 2-rev. 4.

739Oppenheim (2001), str. 167.

740podrobné casti jater, plic i ostatnich orgént popisuje Starr (1990), str. XXXIX-LV.
74lgtarr (1990), str. XXXVII-XXXIX.

7420ppenheim (2001), str. 163.
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stejné jako médium pro podavani zprav,’*> nebyly nalezeny pouze na tizemi
Mezopotamie, ale i v jinych oblastech Pfedniho vychodu, dokonce i v izrael-
ském Chaséru.”#* Tyto hlinéné modely jater nebo plic pochazeji z rtiznych ob-
dobi a jsou rtizné propracovany, od hrubé naznaceného tvaru orgdnu po velmi
podrobné rozpracované modely s popisky na jednotlivych ¢astech.

Po dikladném prozkoumdni vnitfnosti byl nékdy vysledek, tedy zjisténa omina,
zapsdn menSim pismem piimo na tabulku s dotazem tam, kde jesté zbyvalo
misto.”* Nasledujici dopis Asarhaddonova dvorniho u¢ence Adad-§umu-usura
naznacuje, ze haruspicia byla podrobné konzultovdna se samotnym panovni-
kem:

,Pokud jde o zlu¢nik, o némz psal kral, mtj pan, tka, ,Neni
zanicen?” ptipojeny lalok jater je zanicen. Zlu¢nik je umistén
dole. Tato jeho pozice neni pfizniva. To, co (by mélo byt) nahofte,
bylo pfeneseno dolt. Po dva dny je jeho sila stald. To je dobré.
Necht je srdce krale, mého péna, veselg.””40

3.1.3.3. Ostatni véstecké techniky

Vedle uvedenych praktik ke zjisténi budoucnosti, astrologie a haruspicii, exis-
tovala jesté celd fada dalSich zptisobti vésténi, nebot ve starovéké Mezopotamii
byl za ominézni povaZovan prakticky kazdy neobvykly jev. Pomineme-li omina
vypozorovand z pocasi, napiiklad bouie,”*” vychod slunce,”*® vitr,”*” mlha”°
nebo zemétteseni,”>! ktera tizce souvisela s astrologii, a vésténi z pohybu ole-
jovych kapek na hladiné vody (lekanomantie) ¢i pozorovani koufe vystupuji-
ctho z kadidelnice (libanomantie), které v Asyrii patfily (alespor podle docho-
vanych pramenti) spide k okrajovym vésteckym technikdm,”? bylo velmi rozsi-
fenou zvyklosti spatfovat skryté vyznamy v chovani a vzhledovych anomaliich
zpozorovanych u zvifat i lidi.

Véstce, ktery se zabyval pfedpovédmi z chovani ptakt, oznacoval akkadsky ter-
min dagil issiiri. Tito muZi se téSili velké vaZznosti a jsou doloZeni rovnéz v se-
znamech odborniki u kralovského dvora.”® Také oni museli stejné jako néktefi

743Tamtéi, str. 165.

744Tamtéz, str. 163.

745gtarr (1990), str. XIIL.

746Waterman (1930a), str. 252-255, text 363, . 8-rev. 10.
747Nap¥iklad Hunger (1992), str. 17-18, SAA VIII 31-33 (BM 99003, RMA 255, RMA 259).
748Naptiklad Parpola (1993b), str. 59-60, SAA X 79 (ABL 405).
74Naptiiklad Hunger (1992), str. 33, SAA VIII 55 (RMA 112), . 8.
750Naptiklad Hunger (1992), str. 18, SAA VIII 34 (RMA 252).
75INaptiklad Parpola (1993b), str. 11, SAA X 10 (ABL 34).
7520ppenheim (2001), str. 160 a 162.

753Fales a Postgate (1992), str. 5, SAA VII 1 (ADD 851), . rev. i 8-11.
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jini u€enci uzavirat smlouvu, ktera se tykala jejich ¢innosti ve sluzbach panov-
nika.””* Z novoasyrského obdobi se dochoval zajimavy dopis, ktery osvétluje
népln prace kralova ptakopravce. Namétem tohoto textu jsou omina vyvozend
z predmétti, které pfenaseji rlizni ptaci:

,Pokud jde o havrana, o némz mi kral, mdj pan, napsal, (zde
jsou pfislusnd omina): Jestlize havran pfinese néco do néciho
obydli, doty¢ny ¢lovék ziskd néco, co mu nendleZi. Jestlize so-
kol nebo havran upusti pfed nékym néco, co nese do néciho
obydli (nebo) né€jak podobné€, doty¢ny dim bude mit isdihu.
I3dihu (znamend) prospéch. JestliZe ptak nese maso, ptaka nebo
cokoliv a upusti to do né¢tho domu, dotyény muz obdrzi velké
dédictvi.””°

Omina zabyvajici se chovanim zvifat v obydlenych oblastech nebyla néjak syste-
maticky shromazdovéna, nicméné néktera se objevuiji ve sbirce omin Summa alu,
v niZ jsou zapsana a vyloZena neobvykld znameni nejriiznéjsiho charakteru.”®
Prvni dvé tabulky tohoto souboru, obsahoval jich nejméné 107, jsou vénovany
jevtim, které se vztahuji k méstim. Odtud je také odvozen akkadsky néazev celé
sbirky, ktery znamend , KdyZ mésto”. Nasledujici tabulky pak zaznamend&vaji
vokou zvéif a vztahy mezi lidmi.””” Za pomoci této sbirky byla patrné fedena
i situace, ktera je popsana v dopise jednoho z kralovskych astrologfi: , Sedmého
dne mésice kislimu vnikla do Vnitiniho mésta liska a spadla do nddrze v zahradé boha
AsSura. Byla vytaZena a zabita.””>® BohuZel se vak nezachoval zéznam o opatie-
nich, ktera po této udélosti nasledovala.

JizZ od starobabylénského obdobi shromazdovali mezopotamsti véstci omina,
ktera se tykala narozeni znetvofenych mladat a dokonce i déti. Sbirka, kterou
tato omina tvotila, se nazyvala podle svych prvnich slov Summa izbu (JestliZe
znetvorené novorozené)” a skladala se nejméné z 24 tabulek.”®) Rovnéz asyrsti
véstci chovali tuto sbirku ve velké vaznosti, Casto do ni nahlizeli a odkazovali na
ni v radéch, které posilali svému panovnikovi.”®! Vyklad omin na zakladé sbirky

754parpola (1993b), str. 8, SAA X 7 (ABL 33). Viz kapitola 3.1.3.2. Haruspicia.
755 Tamtéz, str. 42, SAA X 58 (ABL 353), . 5-rev. 3.

7560ppenheim (2001), str. 167.

757 Tamtéz, str. 168.

758parpola (1993b), str. 105, SAA X 127 (ABL 142), f. 7-rev. 3.

759Akkadsk}’f vyraz izbu oznacuje znetvofené Cerstvé narozené mladé zvifete i znetvotené lidské
novorozené (CAD I and ], str. 317-318).

7600ppenheim (2001), str. 166.

76INapiiklad Parpola (1993b), str. 4, SAA X 2 (ABL 223), ¥. 7; str. 208, SAA X 265 (CT 53 152), f. rev.
8; nebo str. 216, SAA X 276 (ABL 53), t. rev. 9.
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Summa izbu byl velmi naroény a podle dopisu kralovského astrologa Balasiho ji
mohli porozumét pouze nejvzdélanéjsi kralovi véstci:

,Pokud jde o ta[bulku] Summa izbu, [o které] mi kral, muj pan
psal: ,Podivej se (na ni)! [Kdo by] napsal [...] v Summa izbu?”
—je zde urcitéd tabulka, [na] které jsou napsany [...], a ja ji nyni
posilam krali. Kral by se mél podivat. MoZzna (tomu) neporo-
zumél pisa¥, ktery kréli predéital. Summa izbu je t&zké vylozit.
Pti prvni pfileZitosti, aZ predstoupim pfed kréale, svého péna,
(osobné) mu ukazi na této tabulce, kterou posilam krali, svému
péanu, jak jsou véstby psany. Ve skutec¢nosti [ten], jemuZ nebyl
vysvétlen (vyznam), tomu zfejmé nemiiZe rozumét.””6

Zcela jinou kategorii vésténi budoucnosti byl pfipad, kdy si bohové ke sdéleni
nésledujicich udélosti vybrali ur¢itou osobu a promluvili k ni prostfednictvim
snu nebo prorockého zfeni. Tento zptisob, kdy se ¢lovék stal médiem k tlumo-
lovského obdobi, v némz byli Hospodinem vyvoleni proroci nejvyssimi nabo-
Zenskymi autoritami, ovSiem v Mezopotamii stéla tato véStecka technika daleko
za astrologii a drobopravectvim.

Ptestoze Oppenheim tvrdi, Ze vésténi na zdkladé snti nebylo v Mezopotamii pfi-
1§ oblibeno,” objevuje se vyklad snti hned v nékolika mytologickych skladbach.
O vysvétleni snovych znamenf byly ¢asto zadany zeny,”®* ale nékdy se tohoto
tikolu ujal také piitel.”®® Bohové prosttednictvim snti sdélovali smrtelniktim
nebo jinym bohtim réiznd své4 pfani, varovani, doporuceni ¢i dokonce bliZici se
smrt.”%® Kromé mytologickych pifbéhti figuruji sny rovnéz v kralovskych ana-
lech, v nichZ inspiruji panovnika k néjaké stavebni ¢i politické ¢innosti, a obje-
vuji se rovnéz v dopisech panovnikovych véstcti. Zajimavy je v tomto ohledu
uryvek z takzvaného Rassamova cylindru, nejdelSiho kralovského népisu z no-
voasyrského obdobi, ktery nechal zapsat krdl AsSurbanipal (668-627 pf. n. L.).
Panovnik v ném li¢i, jak se mu jeden z maloasijskych kralti dobrovolné podrobil
proto, Zze mu ve snu btth AsSur pfikédzal, aby tak ucinil:

762parpola (1993b), str. 44, SAA X 60 (ABL 688), ¥. 5-rev. 14.

763Oppenheim (2001), str. 168-169.

764TaK je tomu napiiklad v sumerské skladbé Dumuziho sen, v niz bohu vegetace a pastytstvi Du-
muzimu véstila jeho sestra Gestinanna brzkou smrt na zdkladé snu, ktery se mu zdél (Matous et al.
(1977), str. 82-90). Stejné tak v Eposu o Gilgamesovi vylozila hlavnimu hrdinovi jeho matka Ninsun
sen, ktery oznamoval pfichod Enkidua do Uruku (George (2003), str. 553-557, tabulka I, . 244-300).
765pyikladem miize byt Gilgamestiv sen béhem vypravy do Cedrového lesa, ktery mu vyloZil jeho
druh Enkidu (George (2003), str. 589-597, tabulka IV, . 21-7").

766prostednictvim snu se o bliZici se smrti dozvédel i Enkidu, ktery tak mél byt potrestan za urazku
bohyné Istar a zabiti nebeského byka (George (2003), str. 631-647, tabulka VI-VII, . 182-254).
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,Guggua, krale Luddi, izemina pobfeZzi mote, vzddleného mis-
ta, jehoZ jméno kralové, moji otcové, nikdy vyslovit neslyseli,
nechal ASSur, bith, mtj zploditel, ve snu mé jméno spatfita (mlu-
vil) takto: ,,Nohy AsSSurbanipala, krale Asyrie, zachvati a vy-
féenim jeho jména porazi tvé neptatele”. V ten den, kdy se mu
tento sen zdal, poslal své vyslance, aby mi vzdali hold, poslal
(zpravu o) tomto snu, ktery vidél, po svém poslu a ozndmil mi
(jej). Od toho dne, kdy mé kralovské nohy uchopil, porazil Kim-

merie, ktefi utiskovali obyvatelstvo jeho zems.””67

3.1.3.4. Proroctoi

Stejné jako byly vySe popsané véstecké techniky uznavany a cenény vSemi vrst-
vami mezopotamské spolecnosti, tak jsou razantné zavrhovany ve Starém za-
koné: , At se u tebe nevyskytne nikdo, kdo by provedl svého syna nebo svou dceru ohném,
véstec obirajici se véstbami, mrakopravec ani hadac ani carodéj ani zaklinac ani ten, kdo
se doptdvd duchil zemtelijch, ani jasnovidec ani ten, kdo se dotazuje mrtvych. Kazdého,
kdo ¢in tyto véci, ma Hospodin v ohavnosti.””®® Jedinym spravnym zptisobem, jak
zjistit budouci udélosti, bylo pro starozdkonni autory proroctvi. Situace, v niz
si Hospodin vybral prostfednika, ktery byl této pocty hoden, a hovofil pak jeho
usty, byla jedinou a nejvyse cenénou formou zprostfedkovani bozich amysli,
ktera mohla nahradit pfimé boZzi pfikazy. To ostatné potvrzuje také pokraco-
vani predchozich verst: ,Hospodin, tviij Biih, ti povold z tvého stiedu, z tvych bratvi,
proroka jako jsem ja (MojZis). Jeho budete poslouchat, zcela podle toho, co jsi Zadal od
Hospodina, svého Boha, na Chorébu v den shromidzdéni: , Kéz neslysim uz hlas Hos-
podina, svého Boha, a nevidim uz ten velikiyj oheri, abych nezemtel.” Hospodin mi fekl:
,Dobfe to povédéli. Povoldm jim proroka z jejich bratti, jako jsi ty. Do jeho tist vloZim

vvvvv

mym jménem, neposlouchal, toho jd sam budu volat k odpovédnosti.” "7

Hebrejskému vyrazu pro proroka naof (X°23; R'33), které je prekladano také jako
zpévak,”V ziejmé nejlépe odpovida akkadsky termin mahhii (extatik)’’! nebo
jeho novoasyrsky ekvivalent’” raggimu (prorok)”” odvozeny od slovesa ragamui,

767gtreck (1916a), str. 20-21, ¥. ii 95-104.

768Dt 18:10-12.

769Dt 18:15-19. Pasaz déle pokracuje fe¢i o hodnovérnosti prorokt: ,,, Avsak prorok, kteryj by opovizlivé
mluvil mym jménem néco, co jsem mu mluvit nepfikizal, nebo ktery by mluvil jménem jinych bohii, takovy
prorok zemie.” V srdci si asi 7ikds: ,Jak pozndme slovo, které Hospodin nepromluvil?” NuZe, promluvi-li
prorok jménem Hospodinovym a véc se nestane a nesplni, nepromluvil to slovo Hospodin. OpovaZlivé je mluvil
ten prorok sim; nelekej se toho.” (Dt 18:20-22).

770pipal (1974), str. 105.

771CAD My, str. 90-91. Termin je odvozen od slova mahtii, jez znamend byt nebo dostat se do stavu
$flenstvi ¢i transu (Nissinen (1998), str. 9).

772Viz déle.

7PCADR, str. 67.
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které znamend volat &i k¥icet.””* Je zajimavé, Ze hebrejské oznaceni proroka navi
ma stejny kofen jako akkadské sloveso nabii, jez ma podobny vyznam jako slo-
veso ragamiu, tedy volat nebo nazyvat.””> Od tohoto kofene je rovnéz odvozeno
jméno mezopotamského boha Nabfti, jenZ byl jednim z tstfednich boZstev pro-
roctvi a nékdy byl nazyvéan prorokem mezi bohy.””

V Mezopotdmii obecné nebylo proroctvi v biblickém slova smyslu pf#ili§ rozsi-
fené a post prorokti vétSinou zastavaly osoby niZsiho postaveni. Podobné jako
v piipadé vykladu snd, bylo i proroctvi ve vétsi mite zéleZitosti zen,””” ackoliv
se objevovali i proroci muZského pohlavi.””® Asyrsti krélové se vak ve svém pii-
stupu k proroctvi od vlddcti v jizni Mezopotamii zna¢né lisili. Tradice proroctvi
v Asyrii, jejiz historie saha podle dokladti az do 23. stoleti pt. n. 1., byla ovlivnéna
proroky z méstského statu Mari”” a tisty prorokti promlouvala boZstva k samot-
nym asyrskym kralim. Ve starSich dobach byli proroci a prorokyné oznacovéani
stejné jako v Mari titulem mahhii a mahhitu, ale v novoasyrském obdobi byl az
na nékolik doloZenych vyjimek™ tento titul zcela nahrazen terminem raggimu
a raggintu.”* Od ostatnich jasnovidct a vykladact snii Sabril,”® extatiki essebil,”
ktefi pry vladli zIymi magickymi silami, a extatikd zabbu™* se proroci raggimu li-
Sili jednak svym postavenim vzhledem k panovnikovi, jednak tim, Ze i oni mohli
mit vize a byli schopni je vylozit,”® ale pfedevsim pouze k nim promlouvalo sa-
motné boZstvo, jehoZ poselstvi pak tlumodili v prvni nebo v tfeti osobg.”®

Asyrské proroctvibylo tizce spjato s kultem bohyné IStar, o cemZz svédcii fakt, Ze
proroctvi bylo nazyvano ,slova Istar/Mullissu”. Také proroci pochézeli z hlav-
nich asyrskych center IStafina kultu a bohyné ¢asto figurovala v jejich osobnich

A Tamtéz, str. 62-67.

7>CAD Ny, str. 31-40.

776Cheyne a Black (1903), str. 3853.

777Oppenheim (2001), str. 169.

778Tento pomér je zcela v protikladu k hebrejskému prosttedi, v némz naopak ptevazovali proroci
muZzi, prestoZe v biblickych textech vystupuji i Zeny prorokyné, které se tésily velké vaznosti. Snad
nejzndmé;jsi byla prorokyné Deboéra (Sd 4:4), Chulda (2Pa 43:22) ¢i Mirjam (Ex 15:20).

7PParpola (1997), str. XLVIIL

78Parpola uvéadi, ze témito vyjimkami jsou ndstupni smlouva panovnika Asarhaddona (viz Parpola
a Watanabe (1988), str. 33, SAA 11 6 (JCS 39 187), . 117) a ninivska verze nabozenského textu Mardu-
ktiv soud (viz Livingstone (1989), str. 84 a 88, SAA 111 34 a 35 (KAR 143/ / a K 6333+etc.), I. 28 a 31)
(Parpola (1997), str. XLVI). Martti Nissinen jesté dopliiuje texty SAA III 23 (viz Livingstone (1989),
str. 52, CT 54 513, 1. 5") a SAA XII 69 (viz Kataja a Whiting (1995), str. 74, VAT 8920+, 1. 29) (Nissinen
(1998), str. 9).

78IParpola (1997), str. XLV-XLVI.

782CAD Sy, str. 15.

783CADE, str. 371.

72 AHw, str. 1501.

78Parpola (1997), str. XLVIL

7860ppenheim poklada tlumoceni proroctvi v prvni osobé za ptivodni asyrskou techniku, zatimco
prorokovéni ve tfeti osobé povaZuje za pozdéjsi jev (Oppenheim (2001), str. 169).
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jménech.””” Dochovand proroctvi se tykaji vyhradné krale a krélovské rodiny,
ovsem jejich pocet je velmi nizky. Badatelé z toho vyvozuji, Ze proroctvi byla
v zdsadé pfevazné Gstni povahy a je vlastné az s podivem, Ze téchto n€kolik
proroctvi bylo viibec zaznamenano.” Vzhledem k této tvaze i na zakladé vy-
znamu pojmu raggimu (ten, jenz k¥ici) se Simo Parpola, zndmy asyriolog zamé-
feny predevsim na problematiku asyrského ndbozenstvi, domniva, Ze asyrsti
proroci nepromlouvali pouze k panovnikovi, nybrz slova bohti hlasali celému
spolecenstvi, a za vlady panovnika Asarhaddona (680-668 pf. n.l.) vzniklo s kra-
lovou podporou dokonce mohutné prorocké hnuti.”® Proti této tezi se vSak ostie
postavil jiny asyriolog, Jerrold Cooper, s argumentem, Ze pro podobn4d tvrzeni
neni dostatek dokladt.”

Usty prorokti nehovotila pouze Iétar, ale spolu s ni mohla promlouvat i jina
vyznamna boZzstva, z nichz nékterd spolu témét splyvala, ale vétSinou tvofila
trojici. I$tar byla identifikovdna s AgSurovou choti Mullissu,”" AsSur byl Casto
zaméhovén s Enlilem” a posledniho z trojice Nabtia ¢as od ¢asu nahradil Ni-
nurta.

Pokud lze z nékolika dochovanych zdznamt proroctvi vyvozovat obecné za-
véry, tvofilo zdklad jejich struktury nékolik pevné stanovenych elementt, které
byly v konkrétnich proroctvich rtizné kombinovany. Jako pfiklad uvedu text,
v némz hovoii v prvni osobé tfi bozZstva ke krali Asarhaddonovi tsty proro-
kyné jménem Baia, kterd pochazela z Arbely, jednoho z nejstar$ich center kultu
bohyné Istar:"”

,Neobavej se, Asarhaddone! Ja jsem Bél. (Pravé, kdyz) k tobé
mluvim, dohlizim na paprsky tvého srdce. KdyZ té tvd matka
porodila, Sedesat velkych bohti stdlo se mnou a chranilo té. Sin
byl po tvé pravé strang, Samas po tvé levici: Sedesat velkych
bohti stdlo kolem tebe a opasalo tva bedra. Nedtvéfuj lidem.
Pozvedni své oci, spolehni se na mne! J4 jsem IStar z Arbely;
Ja jsem s tebou smifila AsSura. Kdyz jsi byl maly, vzala jsem
t€ k sob&.”” Neboj se; chval mne! Jaky nepfitel t&€ napadl, za-
timco jsem ztstal zticha? Budoucnost bude jako minulost. J&

787Parpola (1997), str. XLVIL.

7Cooper (2000), str. 440-441, a Parpola (1997), str. XIV.

78 Parpola (1997), str. XLV a XLIV.

7DCooper (2000), str. 440.

71Viz kapitola 1.3. Vztah boha Ag$ura k bohynim Ninlil a I3tar.

792Viz kapitola 1.2. Vztah bozstev Assura a Enlila.

7BRadner (1999), str. 253.

794V jiném proroctvi je Istar /Mulissu nazyvana kralovou porodni babou, kojnou, kterd jej hlidala ve
zlaté sini uprostfed nebes, nebo jeho matkou (Parpola (1997), str. 7-9, SAA IX 1 (K 4310), sloupce
iii-iv).
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jsem Nabi, pan pisatka. Chval mne! Usty Zeny Baia, syna(!) Ar-
b ely.”795

Za nejvétsi rozdil mezi biblickym a asyrskym proroctvim je obecné povazovan
jejich vztah k postavé panovnika.””® Zatimco asyrské proroctvi slibuji kréli pod-
poru a ochranu, starozdkonni proroci jsou ke svym kraliim pfinejmensim kri-
ticti. Domnivam se vSak, Ze tento rozdil plyne jiz z vlastniho postaveni panov-
nika a instituce kralovstvi v daném néboZenském celku.”” Markantné je tento
rozdil vidét v nasledujicim proroctvi, v némz Assur hovoii k asyrskému kréli
podobnymi slovy, jakymi hovofil Hospodin pouze s praotci nebo jesté spiSe se
svym lidem:

,Jak tedy, tito zrddcové té drazdili, vyhnali té a obklicili; ale
ty jsi otevfel své tsta (a vyktikl): ,Slys mé, 6, AsSure!” Usly-
Sel jsem tvtij kiik. Vyrazil jsem jako ohnivy zar z brany nebes,
abych metal ohném a ten je pozfel. Stdl jsi v jejich stfedu, od-
stranil jsem je tedy z tvé pfitomnosti. Vyhnal jsem je vzhtiru do
hor a sypal na né€ kroupy a oheri nebes. Pobil jsem tvé nepfatele
a naplnil feku jejich krvi. Necht (to) vidi a chvali mne, (necht
vi), Ze jsem ASSur, pan bohti. Toto je zdar (umistény) pfed Ob-
razem (salmu). Toto je tabulka smlouvy AsSura vstupujiciho do
kralovy pfitomnosti na podusce. Vonny olej je rozsttikdn, jsou
vykonany obéti, kadidlo je paleno a oni ji pfedcitaji v kraloveé
piitomnosti.””*

3.2. Osobni zboznost

Hned na pocatku kapitoly je tfeba zdtiraznit, Ze pohled na podobu osobni zboz-
nosti ve starovéké Mezopotamii a pfedevsim mira, s niZ 1ze v tuto oblast viibec
zkoumat, se mezi badateli zna¢né rtizni. Riizné rozpory jsou nasledkem nedo-
statku pramenti pochazejicich ze soukromé sféry i neshod v tom, ze kterych
zdrojt je pfipustné vychdzet. Pro mnoho autorti jsou jedinym nebo pfinejmen-
$im hlavnim pramenem osobni jména,” ktera dokumentuji vztah jedince (p¥i-
padné celé rodiny) k ur¢itému boZstvu a formalné 1ze nékterd z nich povazovat
za soukromé kratké modlitby. Jinf autofi nachédzeji doklady pro osobni zboznost
rovnéz v sufigovanych zdjmenech za akkadskym terminem ilu (log. DINGIR),*”
ktery oznacuje boha, ¢i v nékterych druzich textfi, napfiklad v mudroslovné li-
teratufe, kajicnych Zalmech, osobnich dopisech i dopisech bohtim, magickych

7Parpola (1997), str. 6, SAA IX 1 (K 4310), ¥ ii 16'—40".

7%Cooper (2000), str. 440.

77Podrobnéji je tato otdzka rozebréana v kapitole 3.1.1. Postaveni panovnika v kultu.
7BParpola (1997), str. 23-25, SAA IX 3 (K 2401), ¥ ii 10-32.

7997 astancem tohoto pohledu je kupfikladu Vorldnder (Edzard a Streck (2005), str. 425).
800Napﬁklad Edzard (Edzard a Streck (2005), str. 427).
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textech a v napisech na pecetich.*" A. Leo Oppenheim na druhou stranu upozor-
fuje, Ze zkoumdni téchto pramenti ,nevede k ziskani Zadnyjch nezpochybnitelnych
poznatkii a nemiize nam poskytnout dostatecné mnoZstvi materiilu, ktery by oziejmil
vztah mezi clovékem a boZstvem”, a proto jako dalsi mozny pfistup navrhuje stu-
dium frazeologie modliteb.*”

Pres rozporuplné pohledy se vSak badatelé shoduji v nékolika bodech, které
jsou pro mezopotamskou osobni zboznost charakteristické, ackoliv ¢ast z nich
povazuje hranici mezi osobni zboZnosti a oficidlnim kultem za velmi neostrou.*”
Obecné€ je osobni zboznost popisovédna jako vira v osobniho boha (¢i boha ro-
diny, boha pfedki), jenz nalezel do kategorie nizsich bozstev.*** Osobni bith mél
v kazdém domé svoji kapli, kde byl veleben a uctivan, ale objevuje se také do-
mnénka, Ze jej ¢clovék mohl vyzyvat i ve vefejnych chramech. V tomto piipadé
slouzil jako prosebnikiiv ptimluvce u velkych boht.*® Podle Jacobsena mél ¢lo-
vék ke svému osobnimu bohu pfimy, osobni vztah a denné provozoval jeho kult.
K oficidlnim bohtéim se béZny obyvatel Mezopotdmie naopak stavél podobné
jako k vysokym statnim hodnostaitiim. Choval je v tcté a citil jejich autoritu,
pfesto mu byli vzdaleni a setkdval se s nimi jen pfi oficidlnich pfileZitostech,
jakymi byly predevim velké svatky.*®

3.2.1. Modlitba

Nejosobnéjsim vyjadfenim vztahu ¢lovéka a boZstva je modlitba, v niz jedi-
nec bohu dékuje, velebi jej, stézuje si nebo jej o néco zada. Podle Louise Ja-
cobse je biblicka , koncepce modlitby zaloZend na piesvédcent, Ze Bith existuje, slysi
a odpovidd® — Ze je osobnim boZstvem” *® Pfestoze je spektrum modliteb velmi
Siroké, nebot zalezi na konkrétni situaci a charakteru daného ¢lovéka, Jacobs
v nich rozpoznava ¢tyfi zakladni druhy: velebeni, dik@ivzdéani, prosbu a vy-
znani.*” Obdobnym zptisobem je mozno chapat i osobni modlitbu k uré¢itému
boZstvu v mezopotamském prostiedi. I zde se objevuje velké mnoZstvi konkrét-
nich modliteb, které badatelé rozdélili do rtiznych skupin a podskupin na za-
kladé rozliénych parametrti, presto vSak dle mého ndzoru v nejobecnéjsi roviné

odpovidaji Jacobsové klasifikaci.

Za nejkratsi formu osobni modlitby jsou v mezopotamskych pramenech pova-
zovéana vlastni jména, kterd obsahovala theoforni element, jméno konkrétniho

801Edzard a Streck (2005), str. 428—429.
8020ppenheim (2001), str. 152.
803Edzard a Streck (2005), str. 428.
804Tamtéz, str. 425.

805Tamtéz, str. 429.

806TamtéZ, str. 425.

8077 65:3; srov. 115:3-7.

898Wigoder (2004), heslo Prayer.
809Tamtéz.
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boZstva ¢i obecny termin ilu. Osobnim jménem byl vystiZen vztah osoby k da-
nému bozstvu i dik rodic¢t za to, Ze bohové dali ditéti zivot. J. J. Stamm, autor
obsahlé a hojné pouZivané publikace zaméfené na akkadska osobni jména, se
na zdkladé obsahu jmen domniv4, Ze dité bylo pojmenovano jiz kratce po svém
narozeni, ale uvadi také ne€kolik prikladt, kdy bylo jméno jedince béhem jeho
Zivota n&jakym zptisobem zménéno.*"’

Stamm se vSak ve svém dile zdrZel systematického zkoumani ndbozenského vy-
znamu osobnich jmen.*"! Tohoto tkolu se zhostil aZ vyznamny theolog Rainer
Albertz, jenz na zdkladé Stammovy podrobné klasifikace vybral tfi velké tema-
tické skupiny jmen, ktera néjakym zptisobem reflektuji vztah bozstva a nosi-
tele jména (pfipadné osob, které mu jméno vybraly). Prvni skupina zahrnuje
jména, v nichZ bozi jednani bylo pfi¢inou samotného narozeni. BoZstvo je vét-
Sinou oznacovéno jako stvofitel nebo ten, jenz dal Zivot.*"* Podle Albertze mél
motiv stvofeni ¢lovéka v osobnim jméné podobnou funkci jako ve starozakon-
nich Zalmech: , Stvofeni bohem je proni a posledni pficina, kterd ustanovuje vztah mezi
nim a ¢lovekem. Tak je stvofent jedince p¥icinou toho, Ze bith v nebezpecnijch situacich
projevi svoji pFizeni”.®"

Druhou skupinu tvofila jména, jejichZ obsahem bylo poZehnani, podpora a ve-
deni ditéte.”* Rodice se tak svému potomku snazili zajistit, aby zustal Ziv, do-
7il vysokého véku®" a byl ochratiovan.*® Do posledni skupiny spadaji jména,
kterd Ize oznacit za skute¢né modlitby. Jejich pfedmétem je nouze, néfek, prosby
nebo chvéla.®” Albertz tato jména roz¢lenil do ¢ty podskupin, které jsou oviem
navzéjem tzce propojeny.*’® Prvni podskupina zahrnuje jména, ktera vyjadfuiji
obréceni se na boZstvo s prosbou o podporu a milosrdenstvi, jako kuptikladu
Assur-kilanni (O, As$ure, drz mne),*"” Ag§ur-ra’im-nap$ati (As$ur miluje Zivot)*?
& Agsur-remanni (O, AsSure, smiluj se nade, mnou).*! Dalsi podskupinu tvotila

8105tamm (1939), str. 8-14.

8115101 (1991), str. 199.

812 Albertz (1978), str. 102. Do této kategorie patif naptiklad jméno Assur-balassu-igbi znacici , As-
Sur ptikazal jeho Zivot” (Radner (1998), str. 156), Adad-uSabsi, které znamend , Adad dal vznik-
nout” (Radner (1998), str. 41) nebo Bani-Assur (Assur je stvofitel; Radner (1999), str. 265). Zajimavy
je v piipadé druhého jména fakt, Ze se v asyrskych pramenech dochovalo rovnéz jméno hebrejského
puvodu Bana’-Iau (Jahve stvoril), které je témét jeho protéjskem (Radner (1999), str. 262).

813 Albertz (1978), str. 103. Napiiklad: , Dlouho jesté, Hospodine? Skryl ses natrvalo? Bude tvoje rozhoiceni
sdlat jako oheri? Pamatuj, co jsem. VZdyt co je lidsky vek? CoZ Salebné jsi stoo¥il viechny lidi?” (Z 89:47-48).
814 Albertz (1978), str. 102. Napiiklad jméno Assur-dir-panija (AsSur je ochranna zed pfede mnou;
Cheyne a Black (1903), str. 2610).

815Ballit-Agsur (Nech naZivu, 6, AsSure; Radner (1999), str. 262)

816 Aggur-sabassu-igbi (Assur p¥ikazal/slibil jej podpofit; Radner (1998), str. 215)

817 Albertz (1978), str. 102.

S18Tamtéz, str. 102, 111-121.

819Radner (1998), str. 191.

520Tamtéz, str. 209.

821Tamtéi, str. 210.
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jména s zadosti o pomoc a zjednani prava (AsSur-déni-amur (O, AsSure, pro-
zkoumej miij piipad!),*” As§ur-narari (Assur je ma pomoc)),*” ptispéni (Assur-
hussanni (AsSure, rozvzpometi se na mne),** Agsur-maqtu-satbi (O, AsSure,
pozvedni padlého!))* nebo ochranu (Ag$ur-aplu-usur (O, A$$ure, ochraiiuj dé-
dice!),** ASSur-nasir (AsSur je ochrance)).”” Jména zafazena do tfeti podsku-
piny, jako napiiklad Ana-AgSur-taklak (V AsSura ja vétim),*® vyjadtuji nosi-
telovu d@ivéru a spolehnuti se na urcité bozstvo. Posledni podskupinu tvofila
jména, jimiz byl boZstvu vzdavan hold, chvéla a diky. Do této skupiny patfi
napiiklad jména Assur-etel-ilani-mukinni (AsSur je knize bohti, ustanovitel),*”
A3Sur-ila’i (Assur je mdj bith)* nebo AgSur-kénu (Assur je pravy).*!

Hebrejska theoforni jména byla oproti akkadskym tvofena méné komplikova-
nym zptisobem a nejcastéji se skladala pouze ze dvou elementti. Casto se jedna
pouze o jednoducha sdéleni tykajici se Hospodina, v nichz l1ze stézi najit néjaky
zamér darce jména ve vztahu k pojmenovanému. V akkadskych jménech nao-
pak mnohem ¢astéji figuruje osoba nositele jména nebo jeho rodice.™ Ackoliv
jsem tedy v pfedchozim textu nékdy uvadéla priklady z hebrejského prosttedi,
je tfeba mit na paméti, Ze pocet podobnych jmen je podstatné nizsi nez v Me-
zopotdmii. Podobn4, ne-li zcela shodn4, frazeologie se vSak objevuje pfimo ve
starozakonnim textu, nejcast€ji v zalmech, kdyz se nékterd z biblickych postav
obraci v modlitbé na Hospodina. RovnéZz zde nalézdme prosbu o podporu a mi-

losrdenstvi,*” zddost o pomoc,*™* zjednani prava,™ ptispéni*®* nebo ochranu,*”’
839

davéru v Hospodina®™ i chvalu a diky.

822Tamtéz, str. 179.

823Tamtéz, str. 208.

824Tamtéz, str. 187.

825 Tamtéz, str. 194.

826Tamté, str. 155.

827Tamtéi, str. 203.

525Tamtéz, str. 109.

829Tamtéi, str. 184.

590Tamtéz, str. 188.

Sl Tamtéz, str. 191.

832Eowler (1988), str. 237-238.

833 Hospodine, zprost viny sviij izraelsky lid, ktery jsi vykoupil, a nestihej nevinné prolitou krev uprostied
svého izraelského lidu.” (Dt 21:8) nebo , Hospodine, sejmi prosim ze svého sluZebnika vinu; pocinal jsem si
jako velky pomatenec.” (2S 24:10).

834 Povstaii, Hospodine, ve svém hnévu, proti zufivosti protionikii mych se zvedni.” (Z.7:7).

835 Dopomoz mi, Hospodine, k pravu, podle mé spravedinosti a beziithonnosti.” (Z. 7:9).

836 Panovniku Hospodine, rozvzpomeri se na mne a dej mi prosim jen jesté tentokrat silu.” (Sd 16:28)
837,,Hospodine, BoZe mij, k tobé se utikim, zachrari mé a vytrhni z rukou vsech, kdo mé stihaji.” (Z 7:2).

838 Hospodine, skalni stite miij, ma pevnd torzi, miij vysvoboditeli.” (25 22:2) nebo ,Ze viech stran jsi mi
vsak, Hospodine, stitem, tys md sldva, ty mi pozvedds hlavu.” (Z 3:4)

839, Hospodine, nent Zidného jako ty, neni Boha kromé tebe.” (1Pa 17:20) nebo ,Hospodine, celym svijm
srdcem ti vzddvim chudlu, o vSech divuplnych Cinech toych chei vypravovat.” (Z.9:2).
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Modlitby v pravém slova smyslu, tedy texty obsahujici vice nez nékolik malo
slov, je moZno rozdélit do nékolika kategorif na zakladé pfileZzitosti, pfi nichz
byly pfednaseny, zptisobu pfednesu ¢i cile, jehoZ chtél ¢lovék modlitbou do-
sdhnout. Podobné delsi modlitby, pfipadné jejich nazvy, jsou oviem dolozeny
pouze v rdmci oficidlniho kultu,* proto v nésledujicich nékolika fadcich uvedu
jen zakladni obecné rozdéleni na zékladé prace Wernera Mayera:*!

1. Modlitby su-ila (pozvednuti rukou)*?

celkového stavu ¢lovéka

2. Modlitby namburbi — slouZily k odvréaceni zla, které pfed-
znamendvala omina

3. Modlitby k odvraceni zlych sil, zejména nemoci, démonti
nebo carodéjtl

4. Modlitby k odvraceni snt, jejichZ vyznam je nejasny nebo
zly

5. Modlitby k ochrané pied skodami na polich

6. Modlitby $ig#i — prosby o zprosténi hiichu

7.Pozehnani domt a staveb

8. Prosby o véstby

— tykaly se dobrého

3.2.2. Magie, kult mrtvych a ochranna bozstva

V predstavach obyvatel starovéké Mezopotdmie bylo veSkeré déni ovladano vili
nadpfirozenych bozskych bytosti, at uz ¢lovéku pfiznivych ¢i nepfatelskych.
Pod touto myslenkou si vSak nelze pfedstavit naprosty chaos bozské libovtile,
ktera bezmocnym ¢lovékem smyka vSemi sméry. Naopak, ¢lovék byl za své ¢iny
odpovédny a podle jejich povahy si mohl vyslouZit hnév ¢i ptizent bohtt.* Podle
mytu o stvofeni svéta Eniima elis byl dan svétu po pordzce armady chaosu fad,
jimZz se museli Fidit lidé stejné jako bohové.*** Cely vesmir byl ovladan vice nez

840Viz ptrehled pramenti pro badani na poli osobn{ zboznosti na po¢atku kapitoly 3.2. Osobni zboz-
nost.

841Mayer (1976), str. 13-16.

842pozvednuti rukou bylo vieobecné povazovano za vyzyvani bozstva v tom smyslu, ze modlici se
jedinec takto vyjadfoval nabidku obéti ve formé modlitby. Proto byla také slova , pozvednuti rukou”
povazovéna za synonymum pro sloveso ,,modlit se” ¢i ,pronést modlitbu” (King (1896), str. XI-XII).
8435 timto ndzorem naprosto nesouhlasf starozakonni badatel John Barton, jenZ tvrdi, Ze oproti ostat-
nim predovychodnim kulturdm neni pouze v biblickych textech ,Zddny svét bohii, na ktery by se vi-
zaly myty a jemuz by bylo ddvino za vinu utrpeni a nezdar” (Barton (2003), str. 2). Podobnému tvrzeni
vSak dle mého nézoru odporuji cetné piiklady v mezopotamské mudroslovné literatufe, v nichz
se ¢lovek postizeny nestéstim kaje a Zzada odpusténi za své provinéni. Snad nejvyraznéjsim piikla-
dem pohledu na pii¢inu osobniho nestésti ve starovéké Mezopotamii je sbirka Surpu, v niz kajicnik
vyjmenovava nejrozli¢néjsi prohfesky spachané vtici bohtim i lidem, protoZze nevi, ¢eho se nedopat-
fenim dopustil, a prosi o zprosténi trestu za tento Spatny skutek (Prosecky (1995b), str. 68-75; vice
v kapitole 3.2.2.5. Ochranné bytosti).

$44Tabulka IV-V, ¥. 137-70; Talon (2005), SAACT 1V, str. 56-59 (ptepis); Matous et al. (1977), str.
192-194 (pteklad).
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stem bozskych zakont, nafizeni a pfedpisti, které jsou pon€kud nepfesné nazy-
vany bozské sily me. Nejedna se vSak o zdkonik nebo soubor pravidel, ale spiSe
o hodnotici soubor kulturnich prvka veskeré civilizace, ktery zahrnoval poli-
tické, naboZenské i spolecenské instituce, knézské hodnosti, obétni nacini, ale
také emoce ¢ rtizné vlastnosti.** BoZské moci me byly spolu s dohledem nad

fadem svéta svéfeny bohu moudrosti Eovi.**

Zadny ¢lovék ale nemohl a ani nebyl opravnén znat viechny zakonitosti svéta
bohti, proto mu neustéle hrozilo, zZe bozstva néjakym svym skutkem ¢i posto-
jem rozhnéva a vystavi se tak jejich trestu. Nestésti, katastrofy nebo nemoci
byly pfipisovany plisobeni zlych démonti, které jako ndstroj svého trestu sesi-
lali na ¢lovéka velci bohové. Nékteti zli démoni vyssich kategorii byli dokonce
schopni pachat zlo i ze svého vlastniho popudu. Dalsi ohroZeni pro lidské by-
tosti predstavovali duchové zemftelych, ktefi za urcitych okolnosti mohli pro-
niknout z podsvéti do fiSe Zivych, a ¢arod€jové a ¢arodéjnice Skodici za pomoci
¢erné magie. Proti plisobeni zlych sil se lidé mohli branit riznymi amulety, které
z1é sily odpuzovaly, nebo prosebnymi modlitbami, v nichZ se postizeni obraceli
na rtizné ochranné bytosti, na své osobni bozstvo ¢i na velké bohy. Dalsi hojné
pouzivanou metodou k odvréceni zla byly magické ocistné ritudly doprovazené
zafikanim, které jedinec vykonéval pod vedenim knéze zafikavace asipu.*”’

T. Witton Davies definuje magii jako , pokus ze strany clovéka navizat kontakt s du-
chovnimi a nadp¥irozenymi bytostmi a ovlivnit je ke svému prospéchu. To spocivalo
predevsim v uméni pfimét duchy a boZstva vyplnit piani toho, jenZ providél naleZité
tikony a prondsel pottebnd slova” ** Davies dale v rozporu s nékterymi badateli
zdtraznuje, Ze veskera magie byla ur¢itym druhem naboZenstvi a zaklindni byla
modlitbami, v nichZ rostliny a jiné pfedmeéty, které byly k odpuzeni démonti
nebo nemoci péleny, predstavovaly obéti.*” Spravnost této myslenky potvrzuje
dle mého nézoru i to, Ze v zaklindnich byla oslovovédna stejna boZstva, kterd
figuruji v oficidlnim pantheonu, jsou jim pfisuzovany stejné funkce a epiteta
jako v jinych textech naboZenského charakteru a zaklinani pronaseji v mytolo-
gickych skladbach i samotna bozstva.* Béhem ritudlu §lo pfedevsim o ritudlni
ocistu postizeného, k niZ byly pouzivény dva tradi¢ni elementy, voda a oher.*
Z toho davodu v zaklinacich textech zaujimal vysadni pozici btih vodstva Ea,
ktery zastupoval jeden z ocistnych prostfedkd, ale byl také straZcem bozskych

885Farber-Fliige (1973), str. 117-119.

846Tabulka V, ¥. 67-68; Talon (2005) (SAACT 1V), str. 58 (ptepis); Matous et al. (1977), str. 194 (pte-
klad). Vycet bozskych sil me je z velké ¢asti mozné zrekonstruovat na zakladé sumerské mytologické
skladby Inanna a Enki, kde jsou nékolikrat vyjmenovany (Matous et al. (1977), str. 133-141). Z tohoto
seznamu vSak nelze vSechny vyrazy naleZité a jednoznac¢né vyloZit (Farber-Fliige (1973), str. 119).
87CAD A,, str. 431. Viz té7 kapitolu 2.2.1.2. Ostatni kn&Zstvo.

88Davies (1898), str. 241.

89 Tamtéz, str. 241.

850Napi*. Lambert a Millard (1969), str. 60-61, tabulka I, . 3.

8lTastrow (1898), str. 275-276.
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sil me*”? a jednim z jeho epitet bylo zaklina¢ boh1.* Nemalou roli hral v jeho
oblibenosti také fakt, Ze byl lidstvu na rozdil od ostatnich boZstev pfiznivé na-
klonén.*™ Druhy o¢istny element zastupoval btih ohng, ktery v zaklinénich vy-
stupuje pod jmény Nusku nebo Girra (sumersky Gibil).*® Btih ohné je nazyvéan
synem Anua, prvorozenym nebes a obrazem svého otce, v ¢emZ Jastrow spat-
fuje odraz viry v nebesky ptivod ohné, ktery se objevuje v mytologii vSech na-
rod.*® Bozstvo ztélestiujici oheti bylo v magickych textech titulovano: ,Vzne-
Seny Nusku, poradce velkych boht1”, ,,Girra, dokonaly pan”, , plapolajici Girra,
prvorozeny Anutv”, ,Zhnouci Girra, syn Anutiv” nebo , mocny Girra, hroziva
boute”.*” V mensi mife se lidé s prosbami o ochranu pted zlymi silami obraceli
rovnéZ k Samagovi, Anuovi, Enlilovi, Sinovi, Adadovi i k jinym vyznamnym
bozstvim, ale také ke hvézdam, fekdm, chrdmtm nebo k méstiim.*®

3.2.2.1. Démoni

Obavanym nepfitelem lidskych bytosti byli v pfedstavach obyvatel Mezopoté-
mie démoni, pfesnégji zIi démoni.*” Tato stvofeni, kterd se nachazela na trovni
mezi smrtelnymi lidmi a mocnymi bozstvy,*® byla povaZovana za p¥i¢inu viech
druhti zla. Démoni zptisobovali nezvyklé ptirodni tkazy vyklddané jako ne-
blahd znameni,* riznd onemocnéni, prudky pokles Zivotni irovné, ale také
ndhlé zmény nélad a zdchvaty emoci. Proto jim bylo pfisuzovéano i neStastné vy-
f¢ené slovo, malicherné hadky, laska, nenavist a Zarlivost. Utoku zlych démonti
se nebylo moZné ubranit a jejich ¥4déni nebyla usetfena ani zvitata.*® Z ma-
gickych zaklinacich textti, které jsou hlavnim pramenem pro zkoumani mezo-
potamské démonologie, vyplyva, Ze zli démoni byli stvofeni jako néstroj bohti
k potresténi hiesicich 1idi.*® Za jejich rodice &i stvofitele byl poklddén nejvyssi
nebesky btth An a bohyné zemé Ki, pfipadné bohyné Antu. Démoni slouzili

82viz vyge.

83Meier (1937), str. 49, tabulka VII, ¥. 66.

854V eridské verzi sumerského mytu o vzniku lidstva Enki a Ninmal je Ea (sum. Enki) inicidtorem
stvofeni prvnich lidi (Matous et al. (1977), str. 109-113). Stejnou roli hraje i v akkadské skladbé
Atrahasis (Lambert a Millard (1969), str. 54-57, tabulka I, . 1-12). V tomto mytu také Ea lidstvo né-
kolikrat zachrénil, kdyZ se je rozhnévani bohové snazili vyhubit, a pomahal lidstvu i za cenu toho,
Ze si ostatni bohy znepfatelil (Lambert a Millard (1969), str. 66-91, tabulka I-I1I, ¥. 352-50).

855Tato bozstva byvaji ¢asto zamétiovana nebo spojovana (Jastrow (1898), str. 277, Black a Green
(1999), str. 72 a 149 a Prosecky et al. (1999), str. 106, 107 a 278). V nékterych textech se vSak objevuiji
spole¢né (napf. Meier (1937), str. 58, tabulka IX, ¥. 28-33).

86Jastrow (1898), str. 277.

857Meier (1937), str. 58, tabulka IX, t. 28-33.

88Jastrow (1898), str. 273-274.

859Pro dobré démony viz kapitolu 3.2.2.5. Ochranné bytosti.

860Black a Green (1999), str. 53.

861Proseck}’f et al. (1999), str. 69.

862Tastrow (1898), str. 260-261.

863Black a Green (1999), str. 54.
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jako poslové bozstva Namtara, sluzebnika vladce podsvéti Nergala.** Za hlavni
doménu zlych démonti byla poklddana odlehla a skryta mista, hroby, stiny zfice-
nin, vrcholky hor a pustiny. V noci, zvlasté pak na jejim sklonku, se vSak odvazo-
valii do obydlenych oblasti a do domii svych obéti nesly$né proklouzli riiznymi
otvory a $térbinami.*”

Démoni, ktefi se objevuji v mezopotamskych pramenech, jsou rozdéleni do né-
kolika kategorii, jejichZ jména casto vypovidaji o velké moci a zptisobu, kterym
své obéti tyrali. Néktefi z démonti byli dokonce personifikaci nemoci, kterou je-
jich atok zptisobil. Ve vyctech démont vétSinou na prvnim misté figuruje sku-
pina démonti nazyvanych utukku,*® kteti v nékterych textech ptedstavovali také
ducha mrtvého ¢lovéka.* Pavodné bylo plisobeni démona utukku z¥ejmé hod-
noceno neutralné, podobné jako konani nékterych jinych kategorii démont,*®
ale postupem ¢asu se z nich staly bytosti zcela zdporné.*” Na ochranu proti je-
jich bésnéni byla sepsdna sbirka zatikani Utukkii lemniitu (ZIi démoni utukku),
ktera se dochovala v dvojjazy¢né sumersko—akkadské verzi.”® Zda se vsak, Ze
v této sbirce jsou pod nazvem utukku zahrnuty ijiné skupiny démont,*" napii-
klad sedm hrozivych démonti souhrnné nazyvanych sebittu (sedm),”” ktefi byli
tak mocni, Ze mohli o¢arovat dokonce i samotné bohy a zptisobit zatmeéni,*”” jez
bylo povazovano za velmi nep¥iznivé a zlovéstné znameni.”* V jednom z textti

pouzivanych proti zhoubnému ptisobeni démonti sebittu se dochoval jejich po-
pis:

,Sedm jich je, je jich sedm. V podzemni hlubiné je jich sedm.
Triinicich(?) na obloze je jich sedm. V ¢asti podzemni hlubiny
byli vychovani. Nejsou ani muz ani Zena. Jsou pusto$ivé vich-
fice. Nemaji Zenu ani neplodi potomstvo. Neznaji milost a sli-
tovani, modlitby a prosby neslysi. Jsou chovni koné v horéch,
jsou Eovymi nepftételi, jsou mocni mezi bohy. Aby konali zlo
v ulicich, usidlili se na silnicich. Jsou zlo, jsou zlo. Je jich sedm,
je jich sedm, sedm a opét sedm jich je.”*”

864Proseck}’7 et al. (1999), str. 70.

8%5Tastrow (1898), str. 260.

866Napfiklad ve sbirce zatikani Maglii (Meier (1937), str. 12, tabulka I, ¥. 136-139; str. 14-15, tabulka
II, . 52-65; str. 36-37, tabulka V, 1. 64-71).

867 AHw, str. 1445.

868viz nize.

869Black a Green (1999), str. 208.

870Prosecky et al. (1999), str. 351.

871Black a Green (1999), str. 208.

872Prosecky et al. (1999), str. 70, a Black a Green (1999), str. 185.
873Jastrow (1898), str. 264.

874Viz kapitolu 3.1.3.1. Astrologie.

875Tastrow (1898), str. 264.
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Velmi mocnou skupinou byli rovnéz démoni gallii,”® ktefi podle tradice sidlili
v podsvéti®” a jejich pocet byl také sedm.*”® Ackoliv i démoni gallil hréli v né-
kterych obdobich kladnou roli, bylo jejich prvofadym tikolem odvlékéni lidi do
fiSe bez navratu, do zemé mrtvych. Pravé oni doprovézeli v sumerském mytu
Sestup Inanny do podsvéti bohyni Inannu z podsvéti, aby tam jako ndhradu za
ni unesli jejtho manzela, boha pasty¥stvi Dumuziho. V nékterych paséazich této

skladby jsou vzhled i zptisoby démonti gallil velmi podrobné a barvité popsany:

,Inanna vysla z podsvéti a démoni jak jehla mali a démoni jak
rakos [...] velci po jejim boku se drzeli. Nebyl to hodnostat, kdo
pfed ni kréacel, vSak tfimal Zezlo, nebyl to posel, kdo po boku ji
Sel, vSak opasédn byl zbrani. Privodci jeji, privodci Inanny, ne-
znaji chléb, neznaji vodu. Nejedli nikdy z obéti mouky, nepili
nikdy z dlitby vod. Z muZzova klina manzelku berou, od prsu
kojné trhaji décko.”®” (...) ,Hacky, sidla a dlouhé jehly vbodli
mu do tvare, zatali do ného veliké sekery, mladence nutili vsta-
vat a sedat si zas.”* (...) ,Vyhledali jej, obklopili, chopili se ho,
nespoustéjice z ného oka. Proti mladenci [...] znovu se chopili
sekery [...] a kdyZ ho tak obklopili, dykou mu protali klin.”**

Obéavanou nadptirozenou bytosti byla rovnéz Lamastu (log. “DIM3.ME),%%2 dé-
mon Zenského pohlavi, jejiz moc postihovala pfedevsim téhotné Zeny, rodicky
a kojence.¥ Zptisobovala potrat®* a riizna tézka, vétsinou smrtelnd, hore¢nata
a zimni¢na onemocnéni.?® Z psanti jejtho jména, jemuz predchazi determina-
tiv oznacujici bohy, je patrné, Ze Lamastu stdla v hierarchii mezopotamskych
nadpfirozenych bytosti nad ostatnimi démony, ktefi pouze poslouchali ptikazy
bohti. Lamastu na rozdil od nich patrné skodila ze své vlastni viile a pro poté-
$enf ze zlych skutkt samotnych.% Jeji podobu nejlépe vystihuje zaklinani, které
se dochovalo v akkadském jazyce:

876CAD G, str. 18-19; AHw, str. 275.

877Prosecky et al. (1999), str. 70.

878Black a Green (1999), str. 71.

8Matous et al. (1977), str. 75-76, ¥. 278-290.

880Tamtéz, str. 79, ¥. 16-18.

881Tamté, str. 81, £ 68-70.

82CAD L, str. 66-67.

883 AHw, str. 533.

884y jednom zaklinani se doslova piSe: , Pfindsejici zkdzu, zlodéjka, [dcera Anuova]. Uchopi téhotné za
biicho, vytrhne chiivé kojence (...) $ifi smrt”. (Farber et al. (1987), str. 257, f. 5-7, 12).

885Tato onemocnén, jak doklada nasledujici text, postihovala opét predevsim malé déti: ,Vzdaluji
té a odstrariuji pryc z téla tohoto ditéte (...) (Béda), kdyz se opét navritis do tohoto domu a povésis se na toto
dité! (...) Zaklindni k odstranéni vytrvalé horecky a Lamastu™ (Farber et al. (1987), str. 259, t. 16, 20-21).
886Black a Green (1999), str. 110-111.
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,Anu ji stvoftil, Ea ji vychoval, tvar feny ji urcil Enlil. M4 malé
ruce, dlouhé prsty, drapy dlouhé, jejilokty jsou Spinavé. Dvefmi
domu vstoupi, vklouzne dovnitf rdimem (dvefi) vklouzne do-
vnitf rdimem (dvef{), zabije malé dité, jeho bficho sedmkrat u-
chopi. Odtrhni své drapy! Rozpoj své paze! Diive nez té do-
stihne apkallu, stvoteni hrdinného Ey. Siroky je pro tebe ram
(dveri), oteviené dvete. Jdi! A odejdi do stepi! Prachem tva tista,
mracnem prachu tva tvaf, jemné rozdrcenou hot¢ici tvé oci vy-
schnou. Svazuji t& piisahou Ey! At odejdes!”%”

Velice zajimavé je rovnéz trojice démonti zosobniujicich vich¥ici,%® kterou tvotil
vétrny muz lilfi, vétrna Zena lilitu a vétrna panna ardat-1ilz.5% Tato trojice noc-
nich démont $kodila podobnym zptisobem jako stvofeni znama ve sttedovéku
pod terminy inkubus a sukubus.?”® V zaklinacich textech vystupuije trojice vétr-
nych bytosti spolecné po boku ostatnich démonti a kupfikladu ve sbirce zarikani
Maglii se vyskytuji vzdy po zmince o démonce Lamastu.5"!

S mezopotamskou trojic vétrnych démont je tizce spojena Lilit (n"5'%), désivy

no¢ni®?? pielud, ktery se objevuje v hebrejskych poexilnich predstavéach.®”® Pres-

toze Lilit figuruje jiz v 1zajaSové proroctvi,894 jeji koncepce byla plné rozvinuta

887 on Soden (1953), str. 338-339.
888AHW, str. 553.
889CAD 1, str. 190.

890patai (1964), str. 295. Piisobent téchto muzskych a Zenskych bytosti popisuji velmi obsirné a bar-
vité dva stfedovéci inkvizitofi lacobus Sprenger a Henricus Institoris ve své knize Kladivo na carodéj-
nice vydané na sklonku 15. stoleti. Rddéni inkubii a sukubti je v ni objasnéno nasledovné: , A pokud
jde o proni druh skod, kterymi postihuji lidsky rod, je tfeba poznamenat Ze, bez ohledu na zpiisoby, jakym
skodi ostatnim bytostem, maji Sest zpiisobil, jak skodit lidstvu. A jeden z nich je zpiisobit Spatnou lasku muZe
k Zené nebo Zeny k muzi. Druhy je v nékom vzbudit Zirlivost nebo nendvist. Treti je ocarovat cloveka tak, Ze
muz nemiiZe uskutecnit pohlavni akt se Zenou nebo naopak Zena s muzem, anebo riiznymi zpitsoby zpiisobit
potrat, jak bylo feceno ditve. Cturty je zpiisobit chorobu v nékterém z lidskijch orgdnil. Pty je zbavit Zivota.
Sesty je zbavit clovéka rozumu.” (Sprenger a Institoris (2000), str. 270-271).

891\ eier (1937), str. 12, tabulka I, ¥. 138; str. 14, tabulka II, ¥. 55; str. 36-37, tabulka V, ¥. 71.
892Spojeni Lilit s noci bylo zptisobeno jednak vSeobecnou virou, Ze moc démonti je nejvétsi praveé
v noc¢nich hodindach (viz vyse), ale také chybnou etymologif jejtho jména, jehoZ ptivod se odvozoval
od slova [djla (hebr. noc; 1979) (Patai (1964), str. 295).

893Cheyne a Black (1903), str. 2797.

8941, 34:14-15: , Bude se tam setkidvat divd sbe¥ s hyenami a bésové budou na sebe poktikovat. Bude si tam
hovét upir (9°%) a najde si odpocinek. Uhnizdi se tam zmije $ipovd a naklade vejce, kdyz se hddata vylihnou,
bude je chovat ve svém stinu. Také supi se tam shromdzdi, sup vedle supa”. 1zajaSova vize Hospodinova
dne odplaty je jedinou starozakonni zminkou o démonce Lilit a zd4 se, Ze ne ndhodou pochézi az
z doby poexilni, nebot velmi napadné prfipomina nékolik versti ze sumerské skladby nazvané Strom
huluppu, kterd byla pozdéji zahrnuta do akkadského Eposu o Gilgamesovi, jenZ byl v 1. tisicileti pf.
n. 1. velmi obliben: , Do sitky rostl strom, jeho kmen rozetnout nemohla. U jeho kotene si hnizdo vystavél
had, proti némuz jsou kouzla bezmocnd, v jeho vétvich ptik Anzii svi mladata odchovival a v jeho kmeni
divokd Zinka (ardat-lilt (log. KLSIKIL.LIL,.LA;); Black et al. (2006b), T. 44) si obydli vystavéla” (Matous
et al. (1977), str. 92, . 40-43).
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az pozdéji v talmudické dobé. Lilit byla talmudickymi u¢enci oznac¢ena za prvni
Adamovu Zenu, s niZ si ovSsem prvni muz nerozumél, nebot se nechtéla podii-
dit jeho nadvladé a chovat se podle jeho pokynti. KdyZ od ni Adam neustéle
pozadoval pokoru, pronesla pry Lilit magické bozi jméno a odlétla do Rudého
mofte, které bylo povazovano za misto Spatné povésti. Hospodin pro ni poslal
své tfi andély, aby ji pfiméli k ndvratu, ale bez uspéchu.*® Adamovou choti se
poté stala pokorna Eva a Lilit se proménila ve vlasaté no¢ni monstrum. Tak byla
Lilit spolu se svou suitou podfizenych démont nazyvanych lilin®* zafazena po
bok ostatnich bésti a stviir vystupujicich ve Starém zakoné, jakymi byli napfi-
klad chlupati démoni se’irim (2*v#),” jejichZ viidcem byl Azazel, bytosti sedim
(@7%)**® ¢i démon aliga (MRI5Y),*” jenz je prezentovan jako upir nebo pijavice.”™
Lilit v talmudickém podani vykazuje podobné rysy jako mezopotamska vétrna
panna ardat-lil7, ale také jako démonka Lamastu.”” Po svém utéku od Adama se
rozhnévand Lilit rozhodla Skodit vSem novorozenctim a ptisobit jim smrtelnd
onemocnéni. Aby vSak bylo jeji zkdzonosné fadéni alespon trochu zmirnéno,
podafilo se tfem andéltim, které pro ni vyslal Hospodin k Rudému mofi, uzavtit
s Lilit dohodu, Ze pokud uvidi je nebo jejich jména, nesmi novorozenci ubli-
zit. Odtud pak pramenil hebrejsky zvyk uvazovat détem kolem krku amulety,
na nichZ byla napsana jména téchto andélti: Senoy, Sansenoy a Semangelof.””
Druhou skupinou, kterd byla démonkou Lilit ohroZena, byli spici muZi.”” Jako
pomstu za Adamovo chovéni je napadala uprostfed spanku podobnym zptiso-
bem jako mezopotamskd noc¢ni panna ardat-lili. Ta se mladym muzim mstila
snad za zklaméni v lasce,” a proto jako panenska™ démonka pouze vyburco-
vala nestastnikovu touhu, nacez jej u¢inila impotentnim.”

V oblasti Mezopotamie byl mezi ostatni lidem nepiatelské mocnosti fazen také
duch zemftelého etemmu,”” skupina démonti asakku, kteti vyvolavali nemoc, s niz

895Patai (1964), str. 296-297.

89%Cheyne a Black (1903), str. 2797.

87Napiiklad Lv 17:7, 2Pa 11:15 nebo Iz 13:21. Viz také kapitola 4.2.1.7.1. O¢ista na pocatku mésice
—svatek akitu a zidovsky Novy rok.

898Naptiklad Dt 32:14, Z 106:37. Viz také kapitola 3.2.2.5. Ochranné bytosti.

599P¥ 30:15.

9%0Cheyne a Black (1903), str. 2798.

iz vyse.

992Patai (1964), str. 297. Podobna praxe byla rozsitena rovnéz v Mezopotamii, kde se lidé chranili
pfed zlou moci démonky Lamastu pomoci amulet(i s vyobrazenim démona Paziizu (viz niZe).
99BCheyne a Black (1903), str. 2797-2798.

94Black a Green (1999), str. 118.

9%V tomto ohledu se Lilit s ardat-lilf neshoduje, nebot jeji rozepte s Adamem se tykaly rovnéz se-
xudlni oblasti (Patai (1964), str. 296) a poté, co se z Lilit stala no¢ni démonka, soulozila s Adamem,
kdyZz se béhem spanku nemohl branit (Patai (1964), str. 297).

Dé1astrow (1898)), str. 262.

907Proseck}’f et al. (1999), str. 70. Vice v kapitole 3.2.2.3. Duchové mrtvych.
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byli nékdy také ztotoZztiovéani,’® zly duch zptisobujici nemoci ali® i démoni
ahhazu’ a labasu,’"" jejichZ jméno rovnéz oznacovalo nemoc, kterou jejich kouzla
zapficinila.

Zvlastni postaveni v mezopotamské démonologii mély nadptirozené bytosti, je-
jichZ vztah k ¢loveéku byl viceméné ambivalentni. Démoni z této kategorie v do-
chovanych textech vystupuji nejen jako zlé a ¢lovéku Skodici sily, ale také jako
ochranny duch a strazce lidského jedince.””” P¥ikladem podobného stvofeni je
démon Paziizu, jenZ byl povazovén za kréle zlych démonti’™ a jeho postava byla
tzce spjata s podsvétim.”* Ptesto vak byl pfinejmensim v 1. tisicileti pt. n. 1.”"
povaZzovan za ochrance pted zlymi silami.”® Plakety a amulety s jeho vyobraze-
nim mély clovéka ochranit pfedevsim pied fadénim démonky Lamastu.”"”

Proti Skodlivému vlivu vSech téchto zakefnych bytosti se lidé mohli alespori ¢as-
te¢né branit, a to hned nékolika zptisoby. Kromé vyse zminénych amuletti s vy-
obrazenim démona Paziizu nosili lidé i rozmanité pfivésky, talismany a pied-
méty, které jim meély p¥inést §tésti ¢i je ochranit pfed ttokem zlych sil.”™ Ke
stejnému tcelu byly u vstupu do obydli umistovany sosky ochrannych bozstev
a tabulky s aryvky ritudlnich texti.””” Dalsi moZnosti bylo vyuZit sluzeb knéze
zaklinace, ktery se snazil zlého démona vypudit za pomoci magickych formuli
a presné stanovenych tikond.” Navod k vypuzeni zlych sil se dochoval v dopise

Y8CAD A,, str. 325-326; AHw, str. 73.

YCAD A, str. 375-377; AHw, str. 39.

10Tamtéy, str. 185; AHw, str. 20.

“ICAD L, str. 16-17; AHw, str. 523.

12Viice v kapitole 3.2.2.5. Ochranné bytosti.

913Roaf (1998), str. 77.

914Black a Green (1999), str. 159-160.

915Roaf (1998), str. 76-77.

916 AHw, str. 852. Ochranny amulet s vyobrazenim hlavy démona Paz{izu je zminén naptiklad v do-
pise ABL 1245 (Waterman (1930b), str. 366-367, text 1245, . rev. 4 ).

17Black a Green (1999), str. 159-160; Roaf (1998), str. 76-77.

918Black a Green (1999), str. 27.

MTastrow (1898), str. 269.

9200chranné amulety i apotropaické ritualy kalkulovaly s myslenkou, Ze na zakladé analogie a sym-
patetické magie se zlo zalekne svého vlastniho obrazu, ktery bude povaZzovat za svého dvojnika,
a stdhne se do tstrani (Lurker (2005), str. 336-337). Podobné praktiky se objevuji rovnéZz ve Starém za-
koné: , Udélite napodobeniny svych nddorii a napodobeniny svych mysi, které prindseji zemi zkdzu, a vzdite
pFitom sldvu Bohu Izraele. Snad nadlehci svou ruku, kterd dolehla na vds, na vase bohy a na vasi zemi” (1S
6:5) nebo: I poslal Hospodin na lid ohnivé hady. Ti lid stipali, takZe v Izraeli mnoho lidi pomfelo. Lid pfisel
k MojziSovi a pfizndval: ,, Zhvesili jsme, kdyZ jsme mluvili proti Hospodinu a proti tobé. Modli se k Hospodinu,
aby nds téch hadil zbavil.” Mojzis se tedy za lid modlil. Hospodin MojziSovi fekl: ,,Udélej si hada Ohnivce
a pripevni ho na Zerd. Kdyz se na néj kterykoli ustknuty podivd, ziistane naZiou.” MojZis tedy udélal bronzo-
vého hada a pFipevnil ho na Zerd. Jestlize nékoho ustkl had a on pohlédl na hada bronzového, ziistal naZivu”
(Nu 21:6-9). Ze starozakonniho textu jsou znamy rovnéz meési¢ni ozdoby saharonim (@°170%; Sd 8:21
a 26, Iz 3:18) nosené na krku lidi i velbloudt ¢i zvonky pa’amonim (@*ihps; Ex 28:33-35 a 39:25) na
obleku vysokych knéZzi (Davies (1898), str. 248).
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ABL 24, ktery, ac se tyka osob v blizkém okruhu panovnika, podrobné ilustruje
zaklinacovu ¢innost:

,LPokud jde o ritudly doprovazejici zaklinadni Skutecné, ty jsi zlo,
o které mi psal kral, mtj pan, (tyto ritudly) jsou provadény k vy-
hnéni zlého démona a epilepsie. Jakmile jej (nemocného) néco
postihne, zaklina¢ zdvihne a povési mys a vyhonek trni na kle-
nuti (nemocného) dvefi. Zaklinac si oblece ¢erveny odév a na-
vlékne si ¢erveny plast. Vpravo (drzi) ha[vrana], jestfdba [vlevo]
asy[pe ... nakadidelnici “sedmibran”, uchopi|...], drzi p[ocho-
den ve své ruc]e, tlu[¢e] bicem a odfikava [zaklinani] “Skute¢né,
okolo postele nemocného nésledovan kadidelnici a pochodni,
odfikal zaklindni Zmiz, zlo hultuppu, Sel az ke dvefim, a (pak)
zafikdval dvefe. Dokud neni (démon) vyhnén, dél4 (toto kazdé)
rano a vecer.””*!

3.2.2.2. Carodéjnictoi

Vedle zlych nadpfirozenych bytosti, démonti a démonek, se obyvatelé staro-
véké Mezopotamie citili byt vdZné ohroZeni také lidmi, ktefi dokazali tyto zlé
sily ovlivnit a pomoci magickych tikonti a specidlnich formuli je p¥imét, aby
svoji zhoubnou moc obrétily proti osobé, kterou kouzelnik urcil. Morris Jastrow
dokonce soudi, zZe ¢arod€jové a ¢arodéjnice zaujimali v hierarchii bytosti ¢lo-
véku nepréatelskych vys$si postaveni nez samotni démoni, protoze ackoliv jejich
zhoubné schopnosti byly rovnocenné, carod€j mohl démona ovladat a davat mu
ptikazy, kdezto démon byl pouhym néstrojem v rukou kouzelnika, nad nimz
nemél Zadnou moc.”” Za ¢arodgje mohl byt pokladén muz (kassapu)™ i zena
(kassaptu),”* ale v pramenech vystupuii pfevazné osoby Zenského pohlavi.’” Ca-
rodéjnice je v zaklindni popisovana jako Zena, , v jejimz srdci zlé slovo proti mné
dli, na jejimz jazyku kouzla proti mné vznikaji, na jejichZ rtech pfizrak proti mné se
rodi. V (jeji) $lépéji, do niz vkrocis, stoji smrt”.”*® Jak bylo vySe uvedeno, schopnosti
¢arodéjnic se zcela vyrovnaly sildim démonti a jejich fadéni pocitovala podle teh-
dejsich predstav celd spolecnost.

Skéla ¢arodéjnickych praktik byla neuvétitelné pestra. Carodé&jnice mohla roztr-

hat né¢i odév, vyskubat vlasy, vetfit jedovaté masti do ktize, vyrazit dech, zptiso-
bit némotu, otravit nebo znecistit pokrm ¢i ndpoj, vyplnit tsta druhého ¢lovéka

92lParpola (1993b), str. 189-190, SAA X 238 (ABL 24), i. 7-rev. 11.

922Jastrow (1898), str. 267.

92CADK, str. 292.

P4Tamtéy, str. 291.

925Gefati a Klein (2002), str. 570, Driver a Miles (1935), str. 118, a Jastrow (1898), str. 267.
926Meier (1937), str. 24-25, tabulka III, . 89-93.
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bylinami a magickymi uzly.”” Jeji ¢ary ovliviiovaly rovnéz fyzicky a psychicky
stav ¢lovéka, a tak ji byla pfisuzovana horecka, silenstvi, melancholie a zIé sny,
ale také nepochopitelné projevy emoci jako roztrzky mezi prateli, sourozenci,
muZem a Zenou ¢i mezi détmi a rodic¢i.”® Obavanym nastrojem, jak vyhlédnuté
obéti uskodit, bylo takzvané z1é oko, jehoZ nasledkem se napriklad mohla zborit
pec hrnéite, klesnout lodnikav ¢lun nebo zlomit jho silného vola.” Dalsi z ¢a-
rodéjnickych zbrani byl zly jazyk™ a z1€é slovo, jimZ byly my3leny formule ¢erné
magie, které kouzelnice pronasely béhem ritudld, pfinichz casto pouzivaly sym-
patetické magie.”! Oblibenym zptisobem, jak ¢arodéjnice své obéti trépily, bylo
vytvofeni figurky prestavujici nestastnika z hliny, vosku, loje nebo jiného ma-
teridlu. Tuto figurku pak carodéjnice spélila, hodila do jamy ¢i studny nebo ji
umistila na néjaké nepfistupné a zvlastni misto. Tim symbolicky urcila kruty
osud své obéti.”

V oblasti starovéké Mezopotamie byly magické tikony béZznou soucésti kazdo-
denniho Zivota, je vSak nutné striktné rozdé€lit cernou a bilou magii. Bil4 magie
byla povazovana za blahodarnou a lidem prospé$nou ¢innost, kterd méla pevné
postaveni v néboZenském i spoletenském Zivoté.”” Do kategorie bilé magie spa-
daly vSechny ritudly souvisejici s oficidlnim kultem, osobou panovnika a ob-
fady spojené s odvracenim zlych sil. Cerna magie (kispii),”* jeZ vyuZivala moci
zlych démont, byla naopak pokladédna za Skodlivou a nebezpecnou praktiku,
kterd spolecensky Fad narusovala.” Z toho dtivodu bylo také carodéjnictvi po-
vazovano za hrdelni zlo¢in™ a arodgjové a Carodéjnice nemilosrdné tresténi.”’

927 astrow (1898), str. 267, a Driver a Miles (1935), str. 119.

928Driver a Miles (1935), str. 119.

929Thomsen (1992)), str. 24, VAT 10018, . 8-9.

930Driver a Miles (1935), str. 119.

91Sympatetickd magie spotivala v myslence, Ze objekty podobného druhu se mohou nehledé na
vzdélenost vzajemné ovliviiovat. Toto ptisobeni na zdkladé podobnosti 1ze pomoci urcitych ritudlt
mit za ndsledek smrt” (Lurker (2005), str. 514-515).

P32Jastrow (1898), str. 268.

933Gefati a Klein (2002), str. 569.

PICADK, str. 454-456.

933Gefati a Klein (2002), str. 569.

936Viz nize.

937 Tento piistup zcela odpovida starozakonnimu piikdzéani proti kazdému &arodéji (hebr. mehassef;
quan) a Caroddjnici (hebr. mehassefa; mpyan) v hebrejské spole¢nosti: , Carodéjnici nenechds naZivu” (Dt
22:17). Na prvni pohled by se mohlo zdat, Ze pfisné potrestan by mél byt podle tohoto i jinych p¥ika-
zéani (napt. Mal 3:5) kazdy, kdo by provozoval jakoukoliv formu magie. Podle mého nazoru je vsak
mozné nalézt i ve Starém zakoné rozdéleni na ¢ernou a bilou magii, ackoliv je hranice mezi nimi
nastavena piisnéji a vétsina magickych praktik je povazovana za projev cerné magie, tzn. carodéj-
nictvi: ,Af se u tebe nevyskytne nikdo, kdo by provedl svého syna nebo svou dceru ohném, véstec obirajici se
véstbami, mrakopravec ani hadac ani carodéj” (Dt 18:10). Myslim vsak, Ze v tomto pfipadé je skodlivost
podobnych praktik pro spole¢nost myslena v tom smyslu, Ze se jednalo o modlosluzbu a obraceni se
na jind boZstva nez na Hospodina. Proto se z biblického pohledu jednalo o zhoubnou ¢ernou magii,
ackoliv primarni imysl osoby provozujici tuto magii nemusel byt vzdy zly. Jako p¥iklad bilé magie
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Z nésledujici ukazky ze stfedoasyrskych zakont je zfejmé, ze potrestdn nebyl
jen ¢lovek, ktery caroval, ale rovnéz ti, ktefi o kouzleni védéli a neoznamili to:

,Jestlize muZz nebo Zena provadéli ¢ary a ¢arodéjné véci byly
zachyceny v jejich rukéch, jestlize byly proti nim podany du-
kazy a byli usvédceni, ten, kdo ¢aroval, bude usmrcen. Ten, kdo
¢arovani pozoroval, (nebo) kdo slySel o ¢arovani z tst oc¢itého
svédka, ktery mu fekl: ,J4 sdm jsem to vid€l”, svédek, ktery to
slySel, pijde a ozndmi to krali. JestliZe ocity svédek popfte to, co
druhy kréli fekl, fekne pfed Bykem, synem Samase: , P¥isaham,
Ze ocity svédek mi to povédél”: (pak) je volny; ocitého svédka,
ktery mluvil a lhal, kral peclivé vyslechne a vySetii jeho pfi-
pad (az po nejtajnéjsi myslenky). Zaklina¢ (asipu), v den svého
tkonu, da tomu ¢lovéku promluvit a takto prohlasi: ,Od pfi-
sahy, kterou jsi pronesl pfed kralem a jeho synem, té nezprosti;
znénim tabulky, podle niZ jsi pfisahal pfed kralem a jeho sy-
nem, jsi vazan.””**®

Obrana proti kouzlim byla v podstaté stejnd jako ochrana pred zlymi démony
a nékteré casti ritudlt byly velmi podobné praktikdm carodéjnic. Samoziejmé
s tim rozdilem, Ze nebyly kondny ke zptisobeni nestésti, nybrz k jeho odvra-
ceni.” Proti moci zlého oka se lidé branili sklenénymi amulety ve tvaru jednoho

nebo dvou odi, které pti sobé stéle nosili, ale i riznymi druhy rostlin a kament.”

Vv s

Jako nejucinnéjsi prostfedek k vypuzeni zlych sil v8ak slouzily ritudly doprovéa-
zené zafikanim, které postizeny vykondval za asistence knéze zaklinace. Pravé
tito knézi pravdépodobné pro usnadnéni své prace rozmanité zaklinaci formule
slouzici k vypuzeni rtiznych forem zla shromaZzdovali a vytvareli z nich rozsdhlé
sbirky zaklinani™*' tématicky rozdélené podle ptivodu nestésti. Nejrozséhlejsi
dochovanou sbirkou pro zruseni kouzel ¢erné magie byl soubor zaklindni Mag-
lii (Spdleni) nazvany podle zptisobu vykonani ritualu. Sbirka Magqlii obsahuje
osm tabulek, na nichZ jsou zaznamendna zaklinani i pfislu$né ritualy v potadi,
v jakém mély byt vykonany. Obfad byl rozdélen do tii hlavnich ¢asti, z nichZ
prvni dvé mély byt provedeny v noci a tfeti rano nasledujiciho dne.”” Hlavni

v pravém slova smyslu je moZno uvést kouzla Arona a Mojie, kterymi cht&li donutit faraéna, aby
propustil Hebrejce z Egypta (Cheyne a Black (1903), str. 2856). Pfestoze proménili hil v draka (Ex
7:10), vodu v Nilu v krev (Ex 7:20) nebo pfivolali zaby (Ex 8:2), bylo jejich kouzleni v pofadku, pro-
toZe jednali na Hospodintiv pfikaz a s jeho pomoci. KdyZ vSak totéZ ucinili faraénovi véstci, mudrci
a carodéjové (Ex 7:11, Ex 7:22, Ex 8:3), jednalo se v biblickém pojeti o cernou magii, nebot za jejich
¢iny stély jiné sily nez Hospodin.

98Driver a Miles (1935), str. 414-417, tabulka A, § 47, a Klima (1985), str. 153-154.

9%Napiiklad pouzivani magickych formuli a zastupnych figurek (viz nize).

940Thomsen (1992), str. 26-27.

9H1astrow (1898), str. 255.

92 Abusch (1974), str. 252.
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roli v ném hréla boZstva Samas, Nusku a Girra.”® Tzvi Abusch soudi, Ze no¢ni
obfady se pravdépodobné odehravaly na stfeSe domu, protoZe bylo zifejmeé oce-
kdvéano né&jaké nebeské znamenti jako odpovéd na vzyvani bohi.”* Na pocatku
textu svolava ¢lovék, jenz trpi ndsledky kouzla, bohy noci, aby jej vyslySeli, a vy-
pocitava diikazy pro to, Ze byl ocarovan:

,Dovolaval jsem se vas. Vas, bohové Noci. S vami jsem volal
Noc, zastfenou nevéstu. Volal jsem soumrak, ptilnoc a svitani,
nebot mne zaklela ¢arodéjnice, zly duch mne spoutal. Mého
boha a moji bohyni ode mne vzdalili, tomu, jenZ mne vidél,
jsem se stal na obtiZ, dnem i noci nenachazim klid. Kouzelnymi
uzly naplnili mé tGista, pro pokrm ma tista uzamkli, vodu promé
piti zaplasili. Mtj jasot je (nyni) natkem, md radost zarmutkem.
Sttijte pfi mné€, vy, velci bohové, slySte mou Zalobu! Zjednejte
mi spravedlnost, sly$te moji chtizi! Vytvofil jsem obraz mého
kouzelnika a mé kouzelnice, mého ¢arodéje a mé carodéjnice,
poloZil jsem vdm je k nohdam a pfednesl sviij pfipad: Protoze
konala zlo, po zlu bazila, necht zhyne, avsak ja at ztistanu ziv!
Jeji kouzla, jeji pFizrak, jeji Carovani necht jsou zruseny!”**

Cilem nésledujiciho ritudlu bylo pfemistit zlo do néjakého zastupného pied-
métu, ktery v ptipadé zaklindni Maglil pfedstavovaly figurky carod&jt.’* Fi-
gurky byly poté spaleny” a duch kouzelnika byl nasledné vypuzen ze svéta Zi-
vych do FiSe mrtvych.”® V souvislosti se svétem mrtvych Abusch ptedpoklada,
Ze cely ritual byl uréen pro konec mésice abu.”® Dalsim voditkem sméfujicim
k tomuto mésici je zaklinani k mytickému reku GilgamesSovi, které bylo zata-
zeno hned do prvni tabulky sbirky.” Mésic abu byl mezopotamskym obyvatel-
stvem pokladan za obdobi, kdy vlidni i zli duchové opoustéli podsvéti a vmisili
se mezi zivé.”' V zaklinani Maglii je Gilgame$ vyzyvan jako podsvétni auto-
rita,” kterd je ustavena nad vypuzenymi ¢arodéjnicemi a ndvratem dusi zpét
do podsvéti.”™ Podle asyrského textu Astrolab B byly v mésici abu na pocest Gil-
gamese pofddéany devitidenni zapasy,”™ v nichz byla zfejmé oslavovana pravé

93 Tamtéz, str. 258.

944 Abusch (1987), str. X.

95Meier (1937), str. 7, tabulka I, ¥. 1-20.
946 Abusch (1987), str. 25.

97Tastrow (1898), str. 255.

948 Abusch (1974), str. 260.

949Tam’céé, str. 252.

90\ eier (1937), str. 8, tabulka I, ¥. 37-41.
%1Cohen (1993), str. 320.

92 Podsveti, podsvéti, ano, podsvéti! Gilgames je vykonavatel vaseho vypovézeni” (Meier (1937), str. 8,
tabulka I, . 37-39).

93 Abusch (1974), str. 260.

94Cohen (1993)), str. 319.
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jeho funkce strdZzce podsvétnich dusi. Dalsim dokladem spojeni zaklinani Ma-
qlil, mésice abu a postavy Gilgamese je novoasyrsky dopis pochazejici z konce
vlady panovnika Asarhaddona (680-668 pf. n. L.):

,V noci krél vykona Magqlii (a) brzy zrana kréal dokondi ritudl.
Mimoto: (pravidelné) obfady mésice abu, [které] budou vyko-
néany [28.] dne, vyzaduji pfitomnost sochy Gilgamege.”*

3.2.2.3. Duchové mrtoijch

Podsvéti, misto, kde sidlily duSe mrtvych, je v mezopotamskych textech popi-
sovéno jako pusté, temné a ponuré misto.”® Akkadské terminy oznacujici pod-
svéti jako aralli,” irkallu,”™® kukkil,”™ kurnugil,”® ekurru,® ganzir,”** ersetu,’® &i
seru’® jsou vétsinou slova pfejata ze sumerstiny nebo akkadské ekvivalenty su-
merského vyrazu a rovnéz svédéi o nehostinnosti podsvéti, kdyZ je oznacuji za

temnotu, pustinu, sidlo démonti a misto, odkud neni navratu.”® Ze sumerskych

95Parpola (1993b), str. 215, SAA X 274 (ABL 56), . 7-rev. 6.

96Podobné piedstavy o ¥i$i mrtvych jsou vykresleny rovnéz ve Starém zakoné: , Ditv nez pitjdu tam,
odkud ndvratu neni, do zemé temnot a Seré smrti, do zemé temné jak mracno, do sera smrti, kde neni fddu,
kde ziblesk svitini je jako mracno.” (Jb 10:21-22). Podsvéti je v biblickych textech nej¢astéji nazyvano
s¢ol (SRy; Sing; Kaz 9:10, Jb 26:6), ale podsvétni ¥8i oznacuji také vyrazy abadon (¥Se zkazy; 1i728; Jb
26:6, P¥ 15:11, 27:20), r*fa’im (¥iSe stinti; o89; P¥ 2:18, 9:18), ditma (¥iSe ticha; mT; Z 94:17, 115:17),
erec (zemg; y7; Jon 2:7, Jb 10:21), bor (jama; 913; 1z 14:15, 28:18) nebo jednoduse gever (hrob; 72p; 7
88:11). Biblické pfedstavy o podsvéti vsak nejsou pfilis ucelené a vyskytuji se v nich prvky piejaté
zjinych ptedovychodnich kultur (Wigoder (2004), heslo Netherworld). Rige mrtvych byla situovana
kamsi pod zemsky povrch (Pt 9:18, Jon 2:7, Gn 37:35) a vlddcem v ni byl stejné jako mezi Zivymi
Hospodin, ktery vSak s mrtvymi nekomunikuje (Wigoder (2004), heslo Netherworld) a nedopiava
jim sluchu: ,, Kéz vstoupi moje modlitba k tobé, nakloti ucho k mému bédovini! Samym zlem se syti moje duse,
k podsvéti spéje milj Zivot. Jsem pocitin k tém, co sestupuji v jamu, jsem jako muz, ktery pozbyl sily. Jsem
odlozZen mezi mrtvé jako skoleni, co lezi v hrobech, na které uz ani nevzpomenes, ktefi jsou zbaveni ochrany
toych rukou. OdloZils mé do nejhlubsi jamy, do temnoty hlubin. Lezi na mné tiha tvého rozhovceni, vsemi
svymi priboji mé tryznis. Znamé jsi mi vzdalil, zhnusils mé jim, jsem uvéznén, nemdam vijchodiska. Oci mam
zkalené utrpenim, po celé dny jsem té, Hospodine, volal, vztahoval jsem k tobé dlané. CoZ pro mrtvé budes
konat svoje divy? Povstanou snad stiny a vzdaji ti chvilu? CozZ se o tvém milosrdenstvi vyprdvi v hrobé?
O tvé vérnosti v #i8i zkizy? CoZ jsou zndmy v temnoté tvé divy, tvoje spravedlnost v zemi zapomnéni?” (Z
88:3-13).

P7CAD Ay, str. 226.

P8CAD 1, str. 177-178.

99CAD K, str. 498. Tento termin oznacuje rovnéz temnotu.

90Tamté, str. 564. Vyraz byl pfevzat ze sumerstiny a jednd se o zrekonstruovany termin. Pfesné
akkadské znéni neni zndmo.

PICADE, str. 70 a 72. Toto slovo oznacovalo mimo jiné i nebezpecné misto, kde sidlili démoni.
92CAD G, str. 43. Termin ganzir znacil nejen podsvéti, ale obzvlasté jeho vstup.

%>CADE, str. 310-311.

%4CAD S, str. 145-146. Rovnéz toto slovo mélo v akkadstin€ vice vyznamt a mtZe byt pireklddano
také jako step, pustina ¢i sidlo démonti.

965Vice v Tsukimoto (1985), str. 7-8.
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i akkadskych mytt vyplyva, Ze posvéti bylo podle mezopotamskych predstav si-
tuovano pod zemskym povrchem, jesté niZze, nez podzemni sladkovodni ocedn
Apsti, jemuZ vladl btth moudrosti Ea.”® Za hranici mezi svétem Zivych a Fisi
mrtvych byla povazovéna feka Hubur® a vstupni branu stfeZil nejvyssi pod-
svétni vratny Neti” (akkadsky Nédu),” ktery rovnéz provazel poutniky sedmi

branami” az do velkého trtinniho salu vladkyné podsvéti bohyné Ereskigal.”

Po boku Ereskigal vladl podsvétni isi jeji chot a boZsky patron mésta Kuaty Ner-
gal”” a ufad jejiho posla zastaval bith Namtar.”” Za podsvétni bohy byli pova-
zovéni také néktefi zemfeli legenddrni panovnici jako napiiklad Gilgames.”*
Vedle téchto bohti obyvali podsvéti také démoni, ktefi se ¢as od ¢asu vypravili

na zemsky povrch, aby trapili Zivé.””

Pred vladkyni EreSkigal musel kazdy pfichozi, at btih ¢i ¢lovék, pfedstoupit shr-
ben a nahy”” a ani poté jej necekalo nic radostného. Ze zemftelého se stal pouhy
duch etemmu,”” ktery musel obyvat ponurou krajinu podsvéti. O pfedstave, jak
vypadala existence duchti zemfelych v podsvéti, podava informace nékolik su-
merskych i akkadskych textt. V akkadském mytu Sestup Istary do podsvéti, ktery
je zkrdcenou a pon€kud pozménénou verzi sumerského mytu Sestup Inanny do

podsvéti, je toto misto liceno velmi nelichotive:

,Vskutku se rozhodlajit Sinova dcera do domu Irkally, do domu,
kam vstupuje se, le¢ odkud se nevychazi, na cestu, z niZnavratu
neni, do domu, kde vsichni, kdo vejdou, svétla jsou zbaveni,
kde prach nuznou je jim stravou a hlina pokrmem. Svétlo nezf1,
v temnotach bydli, jak ptaci se hali v péfovy Sat. Prach uléhd na

90Tastrow (1898), str. 557-558.

%7CAD H, str. 219.

98Matous et al. (1977), str. 69, Sestup Inanny do podsvéti, ¥. 76-77.

99Tamtéz, str. 363. V mytu Nergal a Ereskigal jsou jména dalich Sesti strazcti podsvétnich bran: Kigar,
Endasurimma, Enurulla, Endukuga, Endusuba a Ennugigi (Matous et al. (1977), Nergal a Ereskigal,
str. 247, 1. 41-47).

970Tamtéz, str. 213-214, Sestup Istary do podsvéti, ¥. 39-62; str. 243-244, Nergal a Ereskigal, ¥. 16*-22*,
Na jiném misté v mytu Nergal a Ereskigal je vsak uvedeno, Ze do podsvéti vedlo bran ¢trnact (str.
251-252, Nergal a Ereskigal, . 19-26).

7 Tamtéy, str. 243-244, Nergal a Ereskigal, ¥. 15*-24%; str. 212-214, Sestup Istary do podsvéti, ¥. 12-63.
972Deimel (1914), str. 191. Nazev mésta Kty byl pravé kvtili podsvétni roli boha Nergala nékdy
pouzivan také pro oznaceni podsvéti (napt. Matous et al. (1977), str. 213, Sestup Istary do podsveéti, ¥.
40).

973Matous et al. (1977), str. 363. BoZstvo smrti a moru a oblibeny syn bohyné Ereskigal (Deimel
(1914), str. 189).

974V7iz kapitola 3.2.2.2. Carodé&jnictvi.

975Viz kapitola 3.2.2.1. Démoni.

976Matous et al. (1977), str. 72, Sestup Inanny do podsvéti, ¥. 161

77 AHw, str. 263-264, a CAD E, str. 397-401.
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zavoru i dvefe a mrtvé ticho rozléva se kolem.”””® (...) ,K pod-
svétnimu paldci, odkud se poutnik nevrati, kde svétlo neozaii
lidskou bytost, kde mrtvi sraZeni jsou v prach, kde temnota se
rozprostird a hvézda nevzejde.”””

V sumerském mytu Gilgames, Enkidu a podsvéti (nékdy byva nazyvan Gilgames
a dub nebo Strom huluppu), jehoZz ¢ast byla pfipojena k akkadskému Eposu o Gil-
gamesovi jako dvanécta tabulka, vypravi mrtvy Enkidu svému pfiteli o Zivoté
v podsvéti:

,/"Vi[dél jsi muZe, jenZ méa jednoho syna?]” ,,Ano, vidél jsem
(jej). [Hieb je] vtlucen [v jeho zdi] a on nad [nim] hotce [place].”
,[Vidél jsi muze, jenz ma dva syny?” ,Vi]d€l jsem (jej). [Sedina
dvou cihlach] a pojida bochnik chleba.” ,,[Vidél jsi muZze, jenz
ma tfisyny?]” ,Vidél jsem (jej). Pije vodu [z méchu hozeného na
sedle.]” ,Vi[dél jsi muZze, jenz ma ¢tyfi syny?]” ,Vidél jsem (jej).
Jeho srdce se raduje [jako (srdce) majitele] spfeZzeni [osld].” ,Vi-
dél jsi [muZze, jenz mé pét synti?]” ,Vidél jsem (jej). Jeho ruka
je hbita [jako] (ruka) skvélého [pisafe, s klidem] vstupuje do
paldce.” ,Vidél jsi [muZze, jenZ m4 Sest syni?]” ,Vidél jsem (jej).
[Jeho srdce se raduje jak (srdce) toho, jenz zaptaha pluh.]” ,,[Vi-
dél jsi muze, jenz ma sedm syn?” ,Vidél jsem (jej). Mezi mla-
dymi bohy sedi na trtinu a nasloucha jednani.” ,Vidél jsi pa-
lacového eunucha?” ,Vidél jsem (jej).] Jako dobra standarta je
opfen v rohu, jako [...]” ,[Vidé€l jsi] toho, [jenz ...?” , Vidél jsem
(jej)- K ...]” ,[Vidél jsi] toho, [jenz ...?” ,Vidél jsem (jej). K ...]”
,Vidél jsi toho, jehoz udefila kotevni ty¢?” ,Vi[dél jsem (jej).]
Béda jeho matce [a otci]! KdyZ jsou koliky vytaZeny, blou[di]
nazdatbtth” ,Vidél jsi toho, jenZ [zemfel] pfirozenou smrti?”
,[Vidéljsem (jej).] LeZzi (a) pije ¢istou vodu na lozi [boht1].” ,Vi-
dél jsi toho, jenz byl zabit v bitvé?” ,Vi[dél jsem (jej).] Jeho otec
a matka cti jeho pamaétku a jeho Zena [(jej) oplakava.]” ,Vidél
jsi toho, jehoZ mrtvola byla opusténa v pustiné?” ,Vidél jsem

78Matous et al. (1977), str. 212, Sestup Istary do podsvéti, . 3-12. TéméF totozny popis podsvéti se
objevuje také v mytu Nergal a Ereskigal: , Do zemé bez ndvratu se Nergal odhodlal jit, do domu temnot,
pribytku Irkally, do domu, z néhoz ten, jenzZ vstoupil, nevyjde nikdy. Po cesté, odkud ndvratu neni, do domu,
kde ti, ktef'i v ném bydli, jsou zbaveni svétla, kde prach je stravou jejich a pokrmem hlina. Jak ptici jsou odéni
petim, svétla nez¥i, v temnotdch sedi, v koutech posedduvaji sténajice a po celé dny jak holubi natikaji” (Matous
et al. (1977), str. 246, Nergal a Ereskigal, ¥. 1*-7).

979Tamtéz, str. 217, Sestup Istary do podsvéti, ¥. 5-8.
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(jej)- Jeho duch v podsvéti nemd klidu.””® ,Vidél jsi toho, je-
hoz duch nemé nikoho, kdo by pfinasSel pohfebni obéti?” ,Vi-
dél jsem (jej). J1 zbytky z hrnce (a) ktirky chleba, které jsou vy-

hozeny na ulici.””*®

Podsvéti je ptisobivé popsdno rovnéz v novoasyrské skladbé nazvané Podsvétni
vize asyrského prince, v nizZ Kumma, jeji hlavni hrdina, li¢i své no¢ni vidéni zemé
bez nadvratu nasledovné:

,Namtara, vezira podsvéti, toho, jenz tvofi véstby (z vnitinosti
obétovanych zvifat), jsem spattil. Pfed nim stal ¢lovék a on jej
drzel levici za vlasy na jeho hlavné. V pravici tfimal mec [...].
Namtartu, (jeho) chot, méla hlavu kuriba (a) ruce i nohy lid-
ské. Smrt (“Miitu) méla hlavu mushussa, ruce lidské (a) jeji nohy
(byly) [...]. Z1ly sedu (YALAD) mél hlavu a ruce ¢lovéka, korunou
byla pokryta (jeho) hlava a nohy mél ptaci. Levou nohou $lapal
na kraba (kusii). Alluhappu mél hlavu lva, étyfi ruce a nohy lid-
ské. Posluhovac zla (Mukil res lemutti) (mél) ptaci hlavu, jeho
kiidla byla rozeviend a poletoval sem a tam. Ruce i nohy mél
lidské. Humut-tabal, lodnik podsvéti, (mé€l) hlavu ptdka Anzh
(a) ¢tyfiruce (a) nohy [...]. Duch zemftelého (etemmu) (mél) hlavu
byka (a) ¢tytilidské ruce (a) nohy. Zly démon utukku (mél) hlavu
lva (a) ruce (a) nohy Anztovy. Sulak (byl) lev, jenZz stéle stdl na
svych zadnich nohou. Kletba (“Mamitu) (méla) kozi hlavu (a)
ruce (a) nohy lidské. Nedu, vratny podsvéti, (mél) hlavu lva,
lidské ruce (a) nohy ptaka. VSechno zlo (Mimma lemnu) (mé€lo)
dvé hlavy, jedna (byla) Ivi, druh4 [...]. Muhra mél tfi nohy, dvé
pfedni (byly) ptaci, zadni by¢i. Byl obklopen désem (a) nad-
pfirozenou zéafi. Dva bohové, jejichZ jména jsem neznal, jeden
mél hlavu, ruce (a) nohy Anzfa, v levé ruce [...], druhy (mél)
hlavu ¢lovéka, jeho hlava byla pokryta korunou, v pravici nesl
palici a v levici pfed sebou [...]. Dohromady (tam) stdlo patnéact
boht, spatfil jsem je (a) zaptisahal je. (Byl tam) jeden mladik,

980Stejny osud ¢ekal nepohibené neboztiky i v textech starozdkonnich autorti a ztistat nepohiben
bylo v jejich oc¢ich nejhorsim trestem: , Ty sis pocinal hiie neZ vsichni, kdo byli pied tebou. Odesels a udeélal
sis jiné bohy, slité modly, a tak jsi mé urdzel. Obritil ses ke mné zdidy. Proto uvedu na Jarobedmiiv diim zlo.
Vyhladim Jarobedmovi toho, jenz moci na sténu, a v Izraeli zajatého i zanechaného. Vymetu Jarobedmiiv diim
tak dokonale, jako se vymetd mrva. Kdo zemve Jarobedmovi v mésté, toho seZerou psi, kdo zeme na poli, toho
sezere nebeské ptactvo.” (1Kr 14:9-11). Podle hebrejskych pfedstav pouze ndlezity pohieb pripoutal
dusi k télu natolik, Ze spocinula v pokoji a nemohla nikomu skodit (Cheyne a Black (1903), str. 1041).
%BlGeorge (2003), str. 732-735, tabulka XTI, . 102-153.
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jeho télo (bylo) cerné jako asfalt, jeho tvar byla stejna jako An-
ztiova. V cervené zbroji byl odén, v levé ruce nesl luk, v pra-
vici sviral mec (a) levou nohou zadupéval hada. KdyZ jsem po-
zvedl zrak, (spatfil jsem) hrdinu Nergala sediciho na kréalov-
ském trtinu, s krdlovskou korunou na hlave, v rukou drzel dvé
straslivd Zezla se dvéma hlavicemi [...]. [...] byly nahromadény
[...] (z) jeho rukou blesky S$lehaly. Anunnakové, velci bohové,
vpravo a vlevo kleceli. Podsvéti bylo plné hrtizy, pfed synem
kniZete vlddlo mocné ticho.”?%?

Z ptedchozich tryvki je zfejmé, Ze podminky, ve kterych byli duchové zemfe-
lych nuceni v fi8i mrtvych pfebyvat, nebyly nijak pfiznivé. Obyvali temnotu
a potravou jim byl prach, hlina, zbytky a zkaZena voda bez ohledu na to, zda za
svého zivota byli dobfi ¢i ne. Vyhodou byla pouze okolnost, Ze mél neboZtik vice
synt, ktefi mu zajistili spradvny pohieb a pravidelné pfindseli obéti. Obyvatelé
Mezopotamie véftili, ze pokud by nedbali o kult pfedkii, nepohibivali je a ne-
predkladali jim potravu, rozhnévany hladovy a Ziznivy duch by mohl Zivym
$kodit a zptisobovat rtizné nemoci.”®> Obdobim, kdy se svéty Zivych a mrtvych
stietavaly, bylo poslednich nékolik dnti v kazdém mésici.”®* V ¢ase na konci
mésice se obé fise mohly navzdjem ovliviiovat, proto pravé v téchto dnech pfi-
naseli lidé svym mrtvym piedkam obéti akkadsky nazyvané kispu.” Jinou pi-
lezitosti k obétem mrtvym predkiéim byly zvlastni svatky, jejichz vyskyt i ter-
min kondni se viak v pritbéhu ¢asu ménil.”® Zvlastni postaveni v kultickém
kalendati mél mésic abu, ktery byl vySe zminén v souvislosti se zaklinacim ob-
fadem Maglii a strdZcem dusi zemf¥elych, hrdinou GilgameSem. V tomto obdobi
se zIi i dobfi duchové podsvéti pfipojovali k zivym jesté tZeji nez 28. nebo 29.
dne kazdého mésice,”® kdyz nastaly temné noci, a lidé z jejich strany pocito-
vali velké ohrozeni.”® Stejné jako bohové vyzadovali od smrtelnikti pravidelné
pfinaSeni pokrmt a napoju, také potfeby mrtvych se zdnikem télesné schranky
nezménily a poziistali museli jejich hlad a Zizef tisit p¥indSenim obétin.”® Ji-
nak, jak dokldd4 dvanécta tabulka Eposu o Gilgamesovi,””® duch mrtvého bezcilné

9821 jvingstone (1989), str. 71-72, SAA III 32 (VAT 10057), rev. 2-13.
983CADE, str. 400.
984Cohen (1993), str. 454.

985Tsukimoto (1980), str. 132. Tsukimoto vSak uvédi, Ze termin kispu neznamenal pouze obéti mrt-
vym, ale v nékterych zaklinacich textech se objevuje také jako obét nékterym boZstviim. V téchto
textech se pak termin obéti vazal na cas, kdy byl ritual spojeny se zaklindnim vykonéan (Tsukimoto
(1980), str. 131-132).

986Cohen (1993), str. 454-455.
987 Tsukimoto (1980), str. 132.
988Cohen (1993), str. 463.
989Bayliss (1973), str. 116.
990Viz vyse.
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bloudil podsvétim, pojidal zbytky a ndpojem mu byla kalna voda. Ackoliv ne-
byl u usedlého obyvatelstva kladen na rodovou posloupnost takovy dtiraz jako
u nomédd, duch mrtvého ztistaval i nadale v rodové linii’”! a povinnosti po-
zustalych bylo o ducha v podsvéti pecovat. Tento tikol neleZel pouze na bedrech
nejstarsich syni, ale starost o mrtvé byla povinnosti vSech Zzijicich pfibuznych,
muzt i zen.””? Dochovaly se dokonce smlouvy o adopci, v nichZ se adoptovany
zavazuje, Ze se bude o své nové rodice po zbytek Zivota starat a po jejich smrti

jim bude p¥inaset obéti, aby v podsvéti nestradali.”®>

Predpoklddalo se, Ze hrob (akkadsky gabru), kam byl neboZztik uloZen, je zéaro-
vent mistem, kudy duch mrtvého do fiSe zesnulych vstupuje a odkud také vy-
stupuje,”* proto byly obétiny p¥inadeny pravé do téchto mist.”” V kralovskych
palacich se sice nachazela mistnost pfimo uréend k tomuto ucelu (bit kispi),”®
ovSem i duchtim krélt a kraloven byly obéti pfinaSeny pfimo k jejich hrobtim
v mauzoleu (bit kimalhi).”” Ritual pohiebni obéti sestaval ze ti1 diileZitych 4-
kont. Vedle toho, Ze pfibuzni pfinesli vlastni obét kispu (kispa kasapu), vykonali
také ulitbu vody (mé nagit) a pronaseli jméno mrtvého predka (§uma zakaru).””®

PrestoZe to neni pfili§ castym jevem, hrali duchové mrtvych v nékterych pii-
padech také kladnou roli a mohli odpovidat na otazky tykajici se budoucnosti,
které jim Zijici pokladali.”® V nésledujicim novoasyrském textu se naptiklad
jeden z kralovskych synti dovoldvéa néslednictvi na zdkladé pfani zemfielé kra-
lovny matky:

,[Korunni princ to] vysvétlilmému [... ndsledovné:] ,,AsSur a Sa-
ma$ mne urdili za korunniho prince Asyrie pro jeji (tj. mrtvé
kralovny) spravedlnost.” (A) jeji duch (etemmu) mu poZehnal
stejnou mérou, jako on ctil ducha: , Nechtjeho potomci vladnou
nad Asyrii!” Strach z bohti vytvafi laskavost, strach z podsvét-

nich bohti navraci Zivot. Necht [kradl, mtj] pan, zjedna poradek
[..].710%0

91Katz (1999), str. 108.

992Bayliss (1973), str. 118-119.

993Bayliss (1973), str. 220.

994Tsukimoto (1985), str. 6.

995 Tsukimoto (1980), str. 132, a Tsukimoto (1985), str. 107.
996 Tsukimoto (1985), str. 109, a Tsukimoto (1980), str. 132.

997Napirﬂ<lad administrativni zdznam o rozdéleni masa z obéti pro mauzoleum zesnulé kralovny
(Kataja a Whiting (1995), str. 89, SAA XII 81 (PKTA 35),1.19" a rev. i 6) nebo soupis rtiznych potravin
a ndpoja urcenych pro jakési mauzoleum v AsSuru (Fales a Postgate (1992), str. 188, SAA VII 197
(ADD 1016+), f. rev. 117).

998Bayliss (1973), str. 116-117.
999 astrow (1898), str. 560. Vice v Finkel (1984), str. 1-17.
1000parpola (1993b), str. 154-155, SAA X 188 (ABL 614), ¥. rev. 1-11.
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Nejcast&ji viak duch zemielého vystupuje jako zl4 a 8kodici bytost, %1 které je
tteba prinaset obéti sloZené z potravin a ndpojti, ale také se ji branit magickymi
prostfedky. Ochrana pfed mrtvymi byla velmi podobnd jako obrana proti kouz-
lim ¢arodéjnic ¢i prostfedky proti fddéni zlych démonti. Postizeny ¢lovék mohl
napiiklad vymodelovat z hliny figurku zemftelého, obléci ji do obleku ¢ervené
barvy a poté s ni vykonat piislusny ritual.!’®? Podobny rituél proti duchu mrt-
vého se dochoval naptiklad jako hlavni ¢4st zaklinaci modlitby k bohu Sama-
Sovi:

,Jestlize nékoho postihl duch mrtvého, v (jeho) téle se[di a ne-

ustupuje] a hrtiza z ducha [jej] stdle zachvacuje. [...]: Ritual pro

toto (je nasledujici): Za pfichodu soumraku zamet podlahu, roz-

sttikej ¢istou vodu, postav vykufovaci misu s jalovcem. Ulij dob-

ré pivo, smichej hlinu z hlinisté, 1Gj (a) vosk a vytvor figurku

straSictho ducha. Nasad ji by¢i rohy, postav ji pred lidi. Jeho

jméno napi$ na levé rameno figurky ducha: ,Strasny démon,

zla nemoc NN, syna NN, 1003 postihla.” Pied Samagem dri ne-

mocny tuto figurku ve vztycené levici a uvédze pravici uzel. Za-

klinani Samasi, toto je figurka strasného démona nechas jej trikrat

vytknout, pak ji odloZzi§ do velké obétni panve. Zdvihnes$ po-

choden do vySe a odiikas tiikrat zaklinani Girro, ty jsi neodola-

telny, jsi titocny a uvolnis pred nim uzel. Vrhnes$ se na zem a pak

odhodis zbytky ze spaleni do pustiny. Poté bude zdrav.”0%

3.2.2.4. Ochranné bytosti

Proti néstrahdm zlych sil, at uz démonti, ¢arodéjti a carodéjnic i rozzlobenych
ducht mrtvych, se obyvatelé starovéké Mezopotamie vedle rituald, zaklindni
a rtznych talismant spoléhali také na pomoc rtiznych nadpfirozenych bytosti,
o nichZ bylo zndmo, Ze jsou ¢lovéku ptiznivé naklonény a jejich pfitomnost zlo
odpuzuje. Aby lidé zabréanili vstupu zlych mocnosti do svych obydli, stavéli
dfeveéné ¢i hlinéné sosky téchto ochrannych boZstev k brandm a dvefim svych
domt, ale i do rohtit mistnosti.'?® Monumentalni obdobou malych ochrannych
soSek z obydli prostych obyvatel byly obfi kolosy aladlammil a apsasii. Aladla-
mmii'%% a jeho Zensky prot&jsek'®” apsasii'®® byly obrovské sochy ok¥idlenych

1001Bayliss (1973), str. 118.

1002waterman (1930a), str. 320-321, text 461.

1003\ 115t0 NN byla pfi provadéni ritudlu dosazena konkrétni jména nemocného a jeho otce.
1004Farber et al. (1987), str. 260261, VAT 8237 (KAR 267), ¥. 1-11. Po popisu ritudlu nésleduje text
piislusnych zaklinani (Farber et al. (1987), str. 261, VAT 8237 (KAR 267), . 12-31).
1005Wiggermanr1 (1992), str. XIL

1006CAD A4, str. 286-287, a AHw, str. 31.

1007Black a Green (1999), str. 110.

1008CAD A, str. 193-194, a AHw, str. 61.
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tvort s by¢im télem a lidskou hlavou vytvofené z kamene nebo kovu, které stie-
zily brany asyrskych chramii a palacti. O téchto kolosech se ve svych stavebnich
népisech velmi ¢asto zminuji pfedevsim novoasyrsti panovnici. Nésledujici text
pochazi z obdobi vlady krale Asarhaddona (680-668 pt. n. 1.):

,Dvete z cyptiSového dfeva, jehoZ vineé je lib4, pokryl jsem stii-
brnou a zlatou vrstvou a pfipevnil je do jejich (novych budov
paldcového komplexu) vrat. Obrazy aladlammil a apsasii z ka-
mene asnan,'™ které svym vzhledem odvrati neptatele, velké
aladlammil, proti sobé stojici lvy, dvojici apsasii a dvojcata la-
massu odlil jsem z blystivého bronzu. Také obrazy aladlammil
z bilého vapence jsem umistil vpravo a vlevo, aby sttezily jeji
zavory.”'10

V Asarhaddonové vyc¢tu soch u bran novych budov paldce zaznélo jméno dal-
$itho ochranného ducha, bozstva lamassu. Tato ochranna Zenskd bytost, repre-
zentujici a chranici Stésti, duchovni zdravi a fyzickou existenci ¢lovéka, rodiny,
chrdmu i zems,""! zastdvala podobnou funkci jako bibli¢ti andélé'”** a spolu se

svym muZskym proté&jskem sedu'"" slouzila rovnéZ jako strazce bran."”** Sedu

1009Borger tento vyraz preklada jako granat (Borger (1956), str. 61, Episode 22: A, VI, i. 15), ale podle
CAD se vyraz asnan vztahuje spiSe ke kvalité kamene a odkazuje na jeho zrnitou strukturu (CAD
Ay, str. 451-452).

1010Borger (1956), str. 61, text Episode 22: A, VI, ¥ 12-21.

YWHCAD L, str. 60-66, a AHw, str. 532-533. Viz téz str. 10 v této knize.

10120ppenheim (2001), str. 153. Prestoze ve Starém zdkoné nen{ piesné popsana hierarchie ne-
beskych bytosti, je zde vedle uctivani Hospodina patrnd i vira v jina nadpfirozena stvofeni (Cheyne a
Black (1903), str. 166). Kromé bozstev cizich narodi, ktera jsou jednoznac¢né zavrhovana, se v biblic-
kych textech objevuji také bytosti slouzici Hospodinu, které obyvaji nebesa. Nejcast€ji jsou nebeské
bytosti nazyvané malah, andél (T85®; napk. 2S 24:16), malahé elohim, poslové bozi (@¥1o% *2x%»; Gn
28:12, 32:2), c®va ha-samajjim, nebeské zastupy (@mya R3%; 1Kr 22:19, 2Pa 18:18), c°va ha-marom, za-
stupy vysin (D17 R3%; 1z 24:21) nebo pouze c®vi’am, zastupy (AR2Y; Gn 2:1). Dalsimi biblickymi ter-
miny pro nebeské zastupy, které jsou v knize Daniel ztotoznény s hvézdami (Da 8:10), jsou g°dosim,
svati (@WTp; Jb 5:1), b°né ha-elohim, synové bozsti (D’U"‘)g_g.jl 13; Gn 6:1, 4), giborim, bohaty¥i (2733, 4
103:20, Gn 6: 4). Zvlastnimi obyvateli nebes jsou srafim (2'07%), ktefi hlidali boZi trtin a v 1zajaSoveé
proroctvi jsou popséni takto: ,Nad nim stdli s°rafim: kazdy z nich mél po Sesti kiidlech, dvéma si zastiral
tvdr, dvéma si zakryjval nohy a dvéma se nadndsel.” (1z 6:2).

0I3CADS,, str. 256-258, a AHw, str. 1208. Bytosti oznacované podobné znéjicim slovem sedim (2*7%)
se vyskytuji i ve Starém zakoné, zde ovSem termin $edim oznacoval cizi bozstva, jimz se klan€li
heretici, ktefi jim dokonce obétovali i své syny a dcery: , Obétovali své syny a své dcery bésiim (2 T%).
Nevinnou krev prolévali, krev svijch synii a dcer, které obétovali modldvskym stviirdm Kenaanu; prolévinim
krve zhanobili zemi” (Z 106:37-38) nebo , Obétovali bésiim (2*1%), a ne Bohu, boZstviim, jez ani neznali,
tém novym, neddvno povstalym, pied nimiz se vasi otcové nechvéli hriizou™ (Dt 32:17).

1014panovnik Sinacherib v textu popisujicim stavbu nového kralovského paléce v Ninive uvadi: ,Na
pfikaz Assura, otce bohil, a Itar, krdlovny, necht jsou dobrotivy $édu a dobrotivi lamassu vZdy spatieni
v tomto paldci, necht se nevzdali ze svého mista.” (Luckenbill (1924), str. 125, ¥. 52-53).
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v8ak v nékterych textech vystupuje také jako zly démon.'”" V této roli se obje-
vuje napiiklad ve vyctu démont v zaklindni Maglii''® nebo v literdrnim textu
Podsvétni vize asyrského prince.'””” Lidem naklonénou i nep¥ételskou povahu mél
také démon Paziizu, ktery byl zminén vySe v souvislosti s démonkou Lamastu,
a stejné ambivalentni postoj k lidstvu se objevuje u démona rabisu,'"'® ktery v jed-
néch textech vystupuje jako ochranné bozstvo,'”” ale v jinych je povaZovan za

zlého démona.'*?°

Dalsi postavou, jez byla novoasyrskymi kameniky a mali¥i hojné€ vyobrazovéna
na zdech paldct, byl myticky mudrc apkallu.'” Tato ok¥idlena bytost mohla mit
lidskou nebo ptaci hlavu, pfipadné byla odéna v plasti v podobé ryby, jeji ob-
razy vSak maji vzdy lidské télo. Na nasténnych reliéfech z kralovského palace
z Ninive je mozno spatfit i bezvousé okifidlené Zenské bytosti, jejichz boZsky
ptvod naznacuje rohaté capka. Vyobrazené moudré Zzeny nazyvané apkallatu'>
na rozdil od svych muZzskych protéjsk tfimaji v jedné ruce vénec, ale jinak za-
ujimaji naprosto stejnou pozici jako apkallu. V mytologickych i ritudlnich tex-
tech je sedmero mudrct apkallu spojovano s bohem Eou a jeho boZskym sidlem,
sladkovodnim ocednem moudrosti, do néhoz se mohou na rozdil od oby¢ejnych
smrtelnikt kdykoliv vnofit."”” V mytu nazvaném Biih vilky Erra se o nich hovoti
takto: , Kde je sedmero mudrcil Apsil, Cistijch ryb puradu,'™ jejichz mysl je dokonald
jako moudrost jejich otce Ey a ktefi o¢istuji mé télo?”"** Mudrcové apkallu byli po-
vazovéni za boZské poradce a pomocniky asyrskych kral{i.'"”® Proto se na novo-
asyrskych reliéfech vyskytuji pospolu, apkallu maji panovnikiiv oblicej a nékdy
byla vladctim dokonce pfipisovana i jejich moudrost:

,A8Sur ve snu nazval déda kréle, mého pana, mudrcem (ap-
kallu). Kral, pan krald, je potomek apkallu a Adapy. Predcil jsi
moudrost Apsi a v&i ucenosti.”"

W0I5CAD S, str. 258, a AHw, str. 1208.

1016\ feier (1937), str. 12, tabulka I, . 136. Vice o zaklindni Maglii v kapitole 3.2.2.2. Carodéjnictvi.
1017Viz vyse na str. 124-125.

0IBCAD R, str. 20-23; AHw, str. 935.

WI9CADR, str. 22.

1020Meier (1937), str. 14, tabulka II, ¥. 53.

121CAD A,, str. 171-173, a AHw, str. 58.

1022CAD A,, str. 171, a AHw, str. 58.

1023parpola (1993b), str. XVIIL.

1024Druh velké kaprovité ryby (AHw, str. 880).

125\Matous et al. (1977), str. 259, ¥. 162—163.

102655 uvztaznost mudrcti apkallu s mezopotamskymi panovniky je véak mnohem star$iho data a tra-
diceji klade dokonce az do ¢asti pied potopou, kdy pry zilo sedm mytickych mudrcti za vlady sedmi
predpotopnich kraltt mést Eridu, Bad-tibiry, Laraku a Sipparu (Prosecky (2010), str. 320-323). Pro
vice informaci k problematice mytickych mudrcii apkallu viz Prosecky (2010), str. 320-336.
1027parpola (1993b), str. 137, SAA X 173 (ABL 923), £ 7-9. Ponékud odlidny pteklad, ktery oviem
nemeéni vyznam sdéleni, poskytuje Waterman (1930b), str. 140-141, text 923, ¥. 7-9. Viz téZ str. 32-33
v této knize.
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S mudrci apkallu odénymi v rybim plasti bylo nékdy zaménovéno jiné mytické
stvofenti, ¢lovek s rybi dolni ¢asti téla kulullii (nékdy také nazyvany kulilu). Hlava
kulullil vSak nebyla lidsk4, ale patfila bliZze neurcené bytosti v pramenech nazy-
vané kissugu.'”® Rybi ocas méla rovnéZ postava oznacovana jako suhurmasu,'"”
jejiz horni polovina téla pfipominala kozu. Obé dvé stvofeni vyjmenovéava no-
voasyrsky panovnik Sinacherib (704-681 pf. n. 1.) mezi bytostmi, jejichz sochy
mély strdZit zrestaurovanou a rozsifenou branu bit sahiiri v ASSurové chramu:

,V brané bit sahiiri stoji ¢ty¥i by&i (sochy) synt Samagovych ze
zatfivého bronzu, nesouci na rukou sluneéni disk, podpirajici
klenbu. Dole jejich nohy spoc¢ivajina dvou bronzovych podstav-
cich (v podobé) bronzového kulullii a bronzového suhurmasu.
Napravo a nalevo od brany podpiraji uridimmu a girtablullil z&-
voru brény.”'*

By¢i sochy synti Samagovych nepochybné zobrazovaly stvoteni s by¢im té&lem
a lidskou hlavou, kterd jsou v jinych textech nazyvéna kusarikku.'”' Obraz uridi-
mmu ptedstavoval mytického divokého psa'® &i lva'™ s lidskou hlavou a stvo-
feni girtablullil bylo mezopotamskymi umélci zobrazovano jako velky Skorpion
s lidskou horni &asti téla.'* Girtablullil muzského i Zenského pohlavi jsou v Epo-
su o Gilgamesovi vyli¢eni jako hrtizni strdZci brany v pohoti Masu situovaném na
konci svéta, za nimz kazdy den vychazi a zapada slunce."™ V mytu o stvoteni
svéta Eniima elis je uvedeno, ze Marduk po pordZce Tiamatiny arméddy chaosu
spoutal jedendct priSer, které Tiamat nechala povstat proti mlad$im generacim
boht, a jejich podobizny postavil k brané Apstijako trvalé znameni pro budouc-
nost.'”® Pravé s timto ¢inem ziejmé souvisi i mezopotamsky zvyk davat sosky
téchto stvir jako strdZce ke dvefim a brandm, aby zlé sily a chaos nevnikly do
lidskych sidel a pfibytkt bohti. V Eniima elis se ptfibéh o stvofeni jedendcti pii-
Ser a jejich vycet opakuje dokonce ¢tytikrat a sochy témér vSech téchto bytosti
se v jinych textech objevuji jako pfedmeéty plnici ochrannou funkci:

1028yyiggermann (1992), str. 183.

129CAD S, str. 351; AHw, str. 1055.

1030K AH 1, text 124, ¥. 17b-21 (Luckenbill (1924), str. 145 a Pe¢irkova (1969), str. 158-159). Vice o této
stavbé v kapitole 2.1.2. Uspofddéani chramu.

103lywiggermann (1992), str. 177; CAD K, str. 584-585; AHw, str. 514.

1092 AHw, str. 1429.

1033iggermann (1992), str. 173.

10532 AHw, str. 291.

1035George (2003), str. 668-671, tabulka IX, f. 37-138. Girtablullii jsou v eposu popsani jako straZci
brany, ,bés nahdnél hriizu a pohled na né znamenal smrt, jejichZ zife naplitovala désem (a) zahalovala hory™
(George (2003), str. 668-669, tabulka IX, . 43—44).

1036Talon (2005), SAACT 1V, str. 59, tabulka V, ¥. 72-76 (piepis); Matous et al. (1977), str. 194, tabulka
V, 1. 72-76 (pteklad).
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,Matka Hubur, ktera vSe tvofi, pfichystala zbrané€, jimz vzdo-
rovati nelze, stvofila hady (musmahhu)'®’ s ostrymi zuby, nemi-
losrdnymi tesaky. Misto krve naplnila jejich téla jedem. Zufivé
draky (usumgallu)'®® odéla hrtizou. Bozskou je obdatila za¥i,
naroven postavila bohtim. Kdo je uzii, necht slabosti klesne!
KdyzZ jejich téla se vzpinaji, nikdo je nemtize zahnat. Stvotila
hadajedovatého (basmu)," sati (mushussu)'* a obludu lahmu,"™
obrovského lva (ugallu),'"* vzteklého psa (uridimmu), clovéka-
Skorpidna (girtablullit), zutivé vichry (imf dabriiti),""* clovéka-
rybu (kulullit), tura (kusarikku). Nemilosrdné zbrané nesou, ne-
boji se bitvy. Mocné jsou jeji ptikazy, nemoZno jim vzdorovat.
Hle, takovych jedenéct stvotila!”'**

F. A. M. Wiggermann ve své praci vénované mezopotamskym ochrannym boz-
stvlim a ritudltm, které se k nim vztahuji, uvadi pfepis a preklad pétidenniho
ritudlu k zabranéni vstupu zla do lidského obydli, ktery byl nazvéan Sep lemutti
ina bit ameli parasu (Aby krocej zla byla od obydli ¢lovéka oddélena). BéEhem prvniho
dne bylo podle textu nutné opattit si dievo e’ru a vyfezat z ného sedm figur
apkallu s lidskou tvati,'" jejichz vzhled i jméno, které ma byt vepsano na le-
vou lopatku kazdého z nich, jsou pfesné uréeny.'” Druhého dne musi ¢lovék
vykonavajici ritudl vyfezat dalsich sedm skupin soSek nebeskych bytosti a stvo-
feni Aps(, tentokrat z tamaryskového dfeva.'”” Tretiho dne si zaklina¢ ptipravil

hlinu a vytvofil tyto sosky:

,Sedm sosek apkallu, jejichZ hlina je [smiSena] s [voskem], opat-
fené [kiidly] a s tvafi ptédka, drzici v pravych rukou lo[patku],
v levych rukou védro. Jsou pokryti bilou barvou a $rafovanim
v mokré hmoté€ vybaveni pefim. To udélas! Sedm sosek apkallu

1037CAD My, str. 277-278. Tento had mél pry sedm hlav (CAD My, str. 278).

1038 A Hw, str. 1443; Wiggermann (1992), str. 167-168.

1039 AHw, str. 112. Podle CAD jde o rohatého hada (CAD B, str. 141-142).

1040 Tento tvor je popisovan jako had nebo drak (CAD My, str. 270; AHw, str. 683).

1041CAD L, str. 41-42; AHw, str. 528. Jiti Prosecky termin lahmu pieklada jako moi¥ska obluda, ale
Wiggermann jej oznacuje za ducha fek, jenz vladne divokym zvifattim a stard se o domestikovana
stdda, kterd napaji svou vodou. Vodu podle Wiggermanna symbolizuji rovnéZ jeho vlasy, podle
nichz byl také nazvan lahmu, vlasaty (Wiggermann (1992), str. 165).

102 AHw, str. 1402.

105CAD D, str. 16.

1044 Tabulka I, ¥. 133-146, piepis (Talon (2005), SAACT 1V, str. 38-39), pieklad (Matous et al. (1977), str.
180); Tabulka II, ¥. 19-32, pfepis (Talon (2005), SAACT 1V, str. 40-41), pteklad (Matous et al. (1977),
str. 181); Tabulka III, ¥. 23-36, pfepis (Talon (2005), SAACT 1V, str. 46-47), pfeklad (Matous et al.
(1977), str. 185); Tabulka III, ¥. 81-94, ptepis (Talon (2005), SAACT 1V, str. 49), pteklad (Matous et al.
(1977), str. 187).

108Wiggermann (1992), str. 4.

1046 Tamtéy, str. 6-9, ¥. 44-65.

0% Tamtéz, str. 8-13, f. 86-144.
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V noci trettho dne ¢lovék konajici ritudl odnesl vSechny vytvofené sosky k fece,
pockal do usvitu a ziejmé vykonal ritudl otevirani ast (pit pi).'”' Poté byly sosky
pfineseny zpét do domu, byly vykonany obéti boZstviim a v noci byl déim ritu-
alné ocistén. Patého dne byly sosky postupné zakopany na pfedepsanych mis-
tech. Veskeré ¢innosti samoziejmé probihaly za doprovodu pfislusnych zakli-
nacich formuli a ritudlniho ocistovani.
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vytvoliis], pokrytych bilou barvou pies jejich odév, ¢ernou bar-
vou na né nakresli§ rybi Supiny, v pravych rukou budou dr-
zet lopatku a v levych rukou védro. Sedm soSek apkallu vy-
tvof[is], pokrytych bilou barvou, opatfenych vyrytymi rybimi
Supinami, drzicich v pravych rukou vyhonek datlové palmy
a svira[jicich si] levici hrud. Sedm sosek apkallu z hliny vytvo-
118, v vyrytymi rybimi Supinami, drZicich [standartu v pravi]ci
a [svirajicich si] levici hrud. Az [vytvoii$ tyto] sosky apkallu,
udélas dveé sosky [lahmu pokryté] bilou barvou a s vo[dou zné-
zornénou ¢ernou barvou], dvé sosky basmu, dvé sosky mushus-
su, dvé sos[ky ugallu], dvé sosky uridimmu, dvé sosky kusarikku,
dvé sosky [girtablullil], muZského a Zenského pohlavi, z hliny,
pokryté zlutou barvou, [dvé sosky wurmahlullii],'™® dvé sosky
Lulala z hliny [pokry]té modrou barvou [...], dvé figurky Lata-
raka'" z hliny [pokry]té ¢ernou barvou [...], [dveé] sosky kululli,
dvé sosky suhurmasu z [hliny] s vyrytymi rybimi Supinami —
udé[las. Deset sosek pst z hliny] vytvofis. Dvé polkryjes] bi-
lou barvou, dvé [¢ernou barvou, dvé ¢ervenou barvou a dvé]
modrou barvou. [Boky dvou] nabarvis cerné [...]. Je[jich jména]
napiSes n[a jejich lopatky].”"*

1052

1048 vi muz (AHw, str. 1431).

10986 7stvo zobrazované ve lvim odévu (Wiggermann (1992), str. 187).
1030Wiggermann (1992), str. 14-15, . 170-195.

105 1Tam’céz, str. 4.

1052Tamtéz, str. 14-23, ¥ 206-351.



KAPITOLA 4

KULTICKY KALENDAR

Pokud jde o asyrsky kulticky kalendéf, je nutné se hned zpoc¢atku zminit o né-
kolika problémech, které jeho sestaveni ztéZuji, ba téméf znemoziuji. Prvnim
z nich je zna¢né fragmentarnost dochovanych textti, v nichz je velmi ¢asto po-
Skozen ndzev mésice nebo dokonce celé datum, kdy se mé popisovany ritudl
vykonavat. Utrzkovité jsou mnohdy rovnéZ informace o jednotlivych tikonech.
V celé rad€ ptipadi tedy chybi tdaje o tom, kdy méla byt slavnost porddana,
co bylo k jejimu zdarnému priabéhu nutné ¢i kdo ji provadél a které osoby ji
byly pfitomny. Zadznamy o obdobnych svatcich jsou dochovény z oblasti Babylo-
nie, ale bylo by zavadéjici pfenést z nich chybéjici prvky do asyrského prostiedyi,
které sice bylo svym jiznim sousedem znac¢né ovlivnéno, avsak zachovalo siisvé
specifické rysy, které se v jizni Mezopotdmii neobjevovaly.

Dalsi otazkou zlistava, zda je vibec mozné hovotit o kultickém kalendafi plat-
ném pro celou Asyrii. V obdobi svatkt, kdy se konala procesi, se jisté do As-
Suru stahovalo obyvatelstvo z $irSiho okoli, ale jen téZko se 1ze domnivat, Ze
o novoro¢nich slavnostech do metropole putovalo obyvatelstvo z celé zemé, jak
tomu bylo o velkych Zidovskych svatcich v Jeruzalémé. Na rozdil od monothe-
istického ndboZenstvi Izraelitt se v kazdém mésté asyrské fiSe nachazel chram
nékterého z predovychodnich bozstev, ve vétsich sidlech bylo chrdm hned né-
kolik. Kazdy z téchto chramt pak mé€l sviij vlastni kalendar slavnosti a ritudld.
Nové zaloZenym chrdmtm mohl terminy svatk{ urcit dokonce sdm panovnik.
KdyZz AsSurnasirpal II. (883-859 pf. n. 1.) zvolil za své sidlo mésto Kalhu, vysta-
vél v ném chrdm boha Ninurty a v jednom z jeho vchodt nechal vytesat népis,
v némzZ o Ninurtovi prohlasuje: ,PovaZoval jsem jej za své velké bozstvo ve mésté
Kalhu, ustanovil jsem jeho slavnosti na mésice $abatu a ultlu”.'™ Mésta tedy slavila
svatky v riznych terminech a dokonce ani novoro¢ni slavnost akitu se nekonala
ve stejnou dobu, ale kazdé boZzstvo ji slavilo jindy.

Z vyse uvedenych dtivodii se bude nasledujici kulticky kalendaf zabyvat piede-
vSim ritudly, které se konaly v ASSurové chramu a v chrdmech nejvyznamnéjsich
asyrskych mést. AsSur zaujimal v asyrském pantheonu nejvyssi misto, asyrsky
kral byl veleknézem tohoto boZzstva, a proto je mozné pokladat jeho obfady v ur-
¢itém smyslu za oficidlni asyrsky kulticky kalendaf.

1053Grayson (1991), str. 295, A.0.101.31, ¥ 15.

133
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4.1. Mésice asyrského kalendaife

Asyrsky kalendaf prosSel od prvni poloviny 2. tisicileti pt. n. 1. do padu Asy-
rie nékolika vyznamnymi zménami. Nejstarsi prameny, v nichZ jsou zazname-
ndny nazvy meésicti, pochdzeji z poc¢atku 2. tisicileti pt. n. 1. ze staroasyrskych
obchodnich osad v anatolské Kappadokii. Z téchto udajti 1ze vycist, Ze staro-
asyrsky kalendaf byl rozdélen do dvandcti mésicti, ovSem neni zndmo, ktery
maésic byl prvnim v roce.'®™ Akkadsky vyraz (w)arhu znamena, podobné jako
hebrejsky jerah (m7)),'° nejen mésic kalendéini, ale také Mésic jakoZto nebeské
téleso.” Asyrské mésice byly stejné jako mésice ostatnich mezopotamskych i ji-
nych pfedovychodnich kalendaiti lunarni a jejich pocatek se fidil novolunim.
Na rozdil o nich se vSak v nejstarSim zndmém asyrském kalendari neobjevuje
vloZeny tfindcty mésic, ktery by vyrovnaval rozdil v po¢tu dni lunarniho a so-
larniho roku. Postupem casu ale bylo kvfili vzristajicim obchodnim aktivitdm
AsSuru nutné sjednotit asyrsky kalendaf s kalendéafi okolnich statti. Tato zména
se vSak udala pouze na urovni administrativni,'” nédboZenské obtady byly i na-
déle svazény s kalendafem lunarnim.'™® Po pomérné kréatké dobé, kdy se Asy-
rie zmocnil muZ amorejského ptivodu, Samsi-Adad I. (1813-1781 pf.n. 1), jenz
stejné jako jeho potomci pouzival kalendaf amorejsky, prosel asyrsky kalendar
dal$imi zménami. Jména nékterych mésicti byla zkracena, jind zcela zménéna,
ale délka kalendainiho roku se stiale neshodovala s obdobim tfadu , ro¢niho”
eponyma, tedy délkou solarniho roku. V pisemnych pramenech z tohoto obdobi
se také dochovalo jen zanedbatelné mnozstvi zminek o kultovnich slavnostech.

K zdsadni zméné v asyrském kalendari doslo za vlady stfedoasyrského panov-
nika Tiglatpilesara I. (1114-1075 p¥. n. 1.),'" jenZ zacal na tkor staroasyrského
kalendare prosazovat dataci podle tzv. standardniho mezopotamského kalen-
date, ktery pfevzal z Babylonie. Jako pravdépodobny dtivod pfijeti nového ka-
lendédfe uvadi Cohen ,piini opustit kalendarni systém, kteryy nemd Zidny vloZeny
mésic, a tak neodpovidd nejen fazim ptirody, ale ani kalenddfiim téch oblasti, se kterymi
Asyfané obchodovali” ' Datovéani podle standardniho mezopotamského kalen-
date, ktery se na rozdil od pfedchozich zmén ujal i v kultovni sféfe, je (aZ na

1054Cohen (1993), str. 239.

105Cheyne a Black (1903), str. 3192. Mnohem &asté&jsi je oviem vyraz hodes (), ktery bychom mohli
prelozit jako mésic (kalendaini) nebo Mésic v novu, coz je ostatné také dalsi z vyznamt akkadského
slova warhu.

1096CAD A, str. 259.

1057ptizpiisobila se délka kalendéiniho roku, tedy obdobi, kdy byl v tfadu jeden eponym (I7mu),
jehoZz jméno slouZilo k dataci tfednich dokumentt.

1058Cohen (1993), str. 238.

1059Graysom (1991), A.0.87.4, str. 45. Na konci napisu je uvedena datace: , Mésic hibur, obdoba babylon-
ského mésice kislimu”. V tomto textu se vSak objevila nepfesnost, nebot asyrsky mésic hubur (hibur)
odpovidal babylonskému mésici tebetu (AHw, str. 352).

1060Cohen (1993), str. 301.
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nékolik vyjimek)'”" v asyrskych pisemnych pramenech dolozeno od konce 2.
tisicileti pf. n. l. aZ do konce impéria na sklonku 7. stoleti pt. n. L.

Standardni mezopotamsky kalendaf je poprvé doloZzen v druhé poloviné 18.
stoleti pt. n. 1. v oblasti Babylonie. Nejedna se vSak o kalendar nékterého z vy-
znamnych jithomezopotamskych mést, ktery by byl diky kulturni autorité to-
hoto centra postupné prijat okolnimi oblastmi. Ac¢koli 1ze prokazat vétsi vliv
nékterych mést (napi. Sippar nebo Susy), z ndzvi meésicti je naopak zfejmé,
ze standardni mezopotamsky kalendar byl sestaven z rtiznych lokédlnich kalen-
dart celého Predniho vychodu. Cohen k této okolnosti poznamenava, Ze ,stan-
dardni mezopotamsky kalendar mohl byt umély vytvor, ndstroj ke sjednocent riiznorodé
Fise” > Za obdobi jeho vzniku povaZuje vladu starobabylénského panovnika
Samsu-iluny (1749-1712 p¥. n. 1.)."% Mezi lety 1750 az 1500 p¥. n. 1. se pak stan-

dardni mezopotamsky kalendaf rozsitil téméf v celé oblasti Pfedniho vychodu.

Standardni mezopotamsky kalendéf prejali také Zidé, pravdépodobné v dobé
babylénského zajeti nebo kratce po ném. O hebrejském predexilnim kalendéfi je
mozno najit nékolik zminek ve Starém zakoné€, avSak presto z nich nemtize byt
tato problematika zcela osvétlena. Je pravdépodobné, ze délka roku se vzhle-
dem k zemédélské povaze nékterych svétka Fdila solarnim cyklem.'* V Prvni
knize krélovské se pise, Ze , Salomoun mél dile dvandct sprivcii nad celym Izraelem
a ti opatiovali potravu pro krile a jeho diim. KaZdy mél v roce svilj mésic, kdy potravu
opatioval.”'%® Neéktet{ badatelé vsak tvrdi, Ze , je nemozné v tomto spatfovat doklad
roku o dvandcti mésicich; je to mozné pouze tehdy, kdyby byl Juda povaZovin za t¥i-
ndctou oblast s tim, Ze jeho zvldstnim privilegiem bylo, Ze byl povinen odvidét divky
jen ve vloZenych mésicich.”"*® Tento argument obhajujici nikoliv lunérni ale luni-
solarni kalendéf se mi zda pfijatelny vzhledem k jiz vySe zminéné zemédélské
povaze dvou ze tfi nejvyznamnéjSich hebrejskych svatkt, které by se absenci

10617edn4 se predeviim o obdobi vlady panovnika Sinacheriba (704-681 pt. n. 1), za jehoZ panovani
v dusledku politického vyvoje v Asyrii vzristal odpor proti Babylénii. Zda se, ze sim panovnik byl
hlavnim ptivodcem téchto protibabylénskych nélad, nebot béhem jednoho z ¢astych babylénskych
povstani byl jeho nejstarsi syn (korunni princ) odvlecen do zajeti, kde pozdé€ji zemftel. Sinacherib
poté srovnal Babylon se zemi (viz Luckenbill (1924), str. 83-84) a rozhodl se zbavit se také kulturni
zavislosti Asyrie na Babylonii. Soucasti téchto snah bylo kromé nabozenské reformy ziejmé také
pfejmenovani nékterych mésicti standardniho mezopotamského kalendéte (Cohen (1993), str. 299).
1962Cohen (1993), str. 303.

108 Tamtéz, str. 304.

1064Napiiklad svatek tydnti (nivaw i) nebo svatek stankt (N9 i) jsou vedle udélosti, které piipo-
minaji, také zemédélskymi svétky: ,Budes slavit slavnost tydnil, pronich snopkii psenicné £né, a slavnost
sklizné na prelomu roku.” (Ex 34:22).

10991Kr 4:7-20.

1066Cheyne a Black (1903), str. 5166.
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vlozeného tfindctého meésice postupné presunuly do obdobi, kdy by bylo ne-
mozné je slavit."”” Pokud jde o ndzvy mésicti pouZivané v predexilni dobé, vy-
skytuji se v biblickych textech velmi sporadicky. VétSinou jsou zde meésice ozna-
¢eny pouze podle svého poradi od pocatku kultického roku. Hebrejsky Novy
rok byl sice slaven na podzim, ale kazdoro¢ni cyklus svatki mél sviij pocatek
zjara.'"®® Z oznaceni mésicti, kterych bylo v této dobé patrné uzivano, se docho-
vala pouze ¢tyti jména: abib (2°28; prvni mésic, meésic klast),"™ ziv (W; druhy
mésic),'” etanim (@0Y; sedmy mésic)'”" a bitl (513; osmy mésic).'"”” Tyto ndzvy
vSak nejsou hebrejského ptivodu, ale jedné se o kanaénské vypujcky.'”” Az na
abib a v jednom pripadé zivu se pfed ndzvem meésice vyskytuje termin jerah misto
obvyklejsiho hodes.

V poexilni dobé zaznamenal hebrejsky kalendai nékolik vyznamnych zmén,
které odréazeji pfedevsim knihy Ezdras, Nehemjas a Ester. V této dobé€ se i v Zi-
dovském prostiedi prosadilo datovani podle standardniho mezopotamského
kalendéate, jehoZ znalost si Zidé piinesli z babylénského zajeti a ktery postupné
nahradil kanaanské nazvy i rozliSovani mésicti podle jejich pofadi od pocatku
kultovniho roku.'””* Nékteti badatelé se domnivaji, Ze Zidé z Babylénie prevzali
také oslavy Nového roku na jafe, a proto jsou mésice ¢islovany od jarntho meésice
nisan, atkoli hebrejsky Novy rok se slavi v sedmém mésici, tedy na podzim.'” Je
pravdou, Ze toto uspofadani by odpovidalo dvéma babylénskym (i asyrskym)
svatkim akitu, které spadaji do stejnych meésicti s odchylkou pouze nékolika
dntl. Vzhledem k biblickému ver$i Ex 12:2,'° jenz oviem mitiZe byt také vsuv-

kou pozdgjsich editort, je tato teorie ponékud sporna.'””

1067Také slaveni posledniho ze tif poutnich svatkti je pevné stanoveno na jarni obdobi, protoZe ji-
nak by se neshodovaly terminy oslav spojenych s prvni a posledni sklizni s pfirodnim cyklem (Lv
23:15-16).

1068 23:14-16.

1099Ex 13:4, 23:15, 34:18, Dt 16:1.

1070 Ctyri sta osmdest let po vyjiti Izraelcii z eqyptské zemé, ctortého roku svého kralovini nad Izraelem,
v mésici (hodes) zivu, coZ je druhy mésic, zacal Salomoun budovat ditm Hospodinu” (1Kr 6:1). Také 6:37
(jerah).

10711Kr 8:2 (jerah). Neni bez zajimavosti, Ze se v této biblické pasazi pojednavajici o zasvéceni nového
Salomounova chramu hovo¥i o svatku v mésici efanimu. Vzhledem k tomu, Ze se jedna o sedmy
mésic, je zde patrné minén svatek stankt, ktery je slaven na pamatku pobytu Izraelitti na pousti
(Lv 23:42-43). Zda se az symbolické, Ze pravé v tomto obdobi byla schrdna smlouvy spolu stanem
setkdvéani (Tin Sk; také miskan 12un), kde byla do té doby ulozena, pfenesena do nové chramové
budovy.

10721Kr 6:38 (jerah).

1073Cheyne a Black (1903), str. 3193-3194.

1074Ex 34:18-23, Dt 16:1-16, 2Pa 8:13.

1075Langdon dokonce na zakladé zkouméni textu K 8207, ktery je &asti chronologického soupisu
obfadti konanych béhem roku, navrhuje, zZe asyrsky kulticky rok zac¢inal rovnéz v podzimnim mésici
tasritu (Langdon (1926), str. 113). Naproti tomu je v jiném textu oznacen jako pocatek roku (res satti)
mésic nisannu (Parpola (1993b), str. 36, SAA X 48, ¥. rev. 8).

1076 Tento mésic bude pro vds zacitkem mésicii. Bude pro vis pronim mésicem v roce.”

1077¥/ice k tomuto problému: Cheyne a Black (1903), str. 5366-5367 a Wigoder (2004), heslo Year.
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Obnoveny Standardni Akkadské Hebrejsky kalenda¥
staroasyrsky mezopotamsky nazvy mésictt
kalenda¥ kalenda¥
1. ITI kalmarti? ITI BARA,.ZAG.GAR nisannu nysn (nisan); ]Q’J1078
2. | ITISin ITI GU,.SI.SA, ajaru ‘yr
3. ITI kuzalli ITI SIG4.GA simanu syvn (sivan); ]]’Q1079
4, ITI allanati ITI SUNUMUN.NA du’uzu (tam(m)uzu) tmvz
5. ITI “NIN.E,.GAL ITI NE.IZL.GAR abu b
(Belat-ekallim)
6. | ITI sa sarrate ITI KIN.“INANNA ulilu (elilu) ‘W1 (elil); ’71‘?351080
7. ITI $a kenati ITI DU,.KU3 tasritu tsry
8. ITI mubhur ilani? ITI APIN.DUs.A arahsamna (markasan) | mrhsvn
9. | ITI abii Sarrani? ITI GAN.GAN.NA kis(si)limu kslv (kislev); 1‘2931081
10. | ITI hubur (hibur)? ITI AB.BA.E3 tebetu tbt (tebet); n;@lOSZ
11. | ITIsippu ITTUDRA Sabatu bt
12. | ITI garrati ITI SE.KIN.KUs addaru ‘dr (adar); IR 1083

Néazvy mésicti v asyrském a hebrejském kalendéfi.

1084

4.2. Svatky

Asyrské i hebrejské svéatky je mozno rozdélit do ne€kolika kategorii podle frek-
vence a pravidelnosti jejich konani. Kromé slavnosti, které se opakovaly kazdy
rok ve stejnou dobu, existovaly v Asyrii také svétky konajici se kazdy mésic
ve stejny den. Na rozdil od hebrejského kalendare vSak asyrské meésice nebyly
rozdéleny do tydnti po sedmi dnech, proto zde nenalézdme zaddnou obdobu Zzi-
dovského Sabatu slaveného kazdy tyden. Ackoli ¢islo sedm mélo velky vyznam
i v mezopotamském prostiedi,'’® neexistuje v akkadstiné zadny termin, ktery

1078Neh 2:1, Est 3:7.

1079 st 8:9.

1080Njeh 6:15.

1081Neh 1:1, Za 7:1.

10824 5.16.

1083E,d 6:15, Est 3:7, 3:13, 8:12, 9:1, 9:15, 9:17, 9:19, 9:21.

1084 ohen (1993), spojeni tabulek ze str. 239, 240 a 298-300. Kromé téchto 12 mésicti byl do kalen-
dafe obcas vkladan zvlastni mésic, ktery vyrovndval rozdil mezi lundrnim a solarnim kalendéfem.
V Asyrii byl vkladan bud druhy uliilu, nebo druhy addaru (Labat (2002), str. 289), Zidé vkladaji pouze
druhy adar.

1085Nap1?ﬂdad sedmero boht (Sebittu), sedmero démonti (sebittu), sedmero mudrcti (apkallu) (Black
a Green (1999), str. 184-186). Také cely Epos o Gilgamesovi je magickym ¢islem sedm p¥imo protkan
(viz George (2003)).



138 DUCHOVNI SVET STARE ASYRIE

by odpovidal tydnu o sedmi dnech, jak tomu je v hebrejsting.!%%¢ Asyrsky mésic
byl jednolitym celkem, v némz byly dny jednoduse ¢islovany od po¢atku mésice.

Dalsi skupinou jsou slavnosti, které se nekonaly pravidelné, ale byly konany
pfi néjaké specidlni ptileZitosti. Jedna se pfedevsim o oslavy spojené se stavbou
nového chrdmu, paldce nebo dokonce mésta. Jinou pfilezitosti k oslavdm bylo
narozeni naslednika, uvedeni nového panovnika v tifad, krdlova smrt nebo ob-
fady po navratu z vdle¢ného tazeni. V soukromé sféfe obyvatel Mezopotamie se
poradaly pfedevsim obfady spojené s kazdodennim Zivotem (narozeni, pohiby,
péce o duchy mrtvych atd.).1%7

4.2.1. Svatky roéniho cyklu

V této kapitole se ptidrzim Cohenova!®®® systému fazenf svatki podle potadi

mésict, a to nejen kvili pfehlednosti, ale pfedevsim z toho dtvodu, Ze u né-
kolika svétkt je znam meésic i pribéh, ztraceny jsou ovSem jejich ndzvy. Z né-
kterych dokladti vSak bohuZel neni zfejmé, v kterych dnech mésice se slavnosti
konaly, v jinych textech zase neni zcela jasné, zda se jedna o svatek opakujici se
kazdy rok, nebo zda $lo o specialni pfileZzitost. BAd&ni v této oblastije rovnéZz zté-
zovano pomeérné velkym ¢asovym rozpétim ve stafi dokumentti, béhem néhoz
samoziejmé dochdzelo k vétSim ¢i mensSim zméndm asyrského kultického ka-
lendéfe. Nékteré svatky béhem této doby zmeénily datum nebo zptisob konani,
jiné dokonce zcela zmizely a dalsi se nové objevily. Pfesto se v nasledujicim od-
dilu pokusim dostupné doklady chronologicky sefadit a u nejistych tdajt bude
tato skute¢nost uvedena.

4.2.1.1. Nisannu

Prvni z mésict, nisannu, je podle asyrského textu pojmenovaného Astrolab B
nazvan mésicem boha Sina'® a je spojen predevsim s novoroénimi slavnostmi,
které se konaly béhem svétku akitu nejvyssiho boha AsSura. Z pramenti je vSak
zfejmé, Ze slavnost akitu nebyla pouze vysadou nejvyssiho statniho boZstva,
ale slavilo ji patrné nejvyssi bozstvo kazdého mésta.!% Tento jev je ziejmé po-
ztistatkem pomérti, které panovaly do 2. poloviny 3. tisicileti p¥. n. 1., kdy byla
oblast Mezopotamie rozdrobena na desitky malych méstskych statti, z nichz
kazdy mél své vlastni nejvyssi méstské/statni bozstvo, které mélo sviij vlastni

1086Hebrejsk}’l vyraz tyden Savu’a (12%) je odvozen od ¢islovky sedm seva (¥2%).

1087Tyto uddlosti vSak nejsou vazany na kulticky kalendéf, proto jim byl vyhrazen prostor v pred-
chozi kapitole 3. Komunikace s boZstvem (oficidlni a osobni zboZnost).

1088v/i; Cohen (1993).

1089Cohen (1993), str. 306.

1090Napfﬂ<lad AsSurbanipal (668-627 pf. n. l.) v jednom ze svych napisti sd€luje, Ze zrekonstru-
oval bit akiti (chrdm pro slavnost akitu) pro Istar, hlavni boZstvo mésta Arbely (Streck (1916a), str.
248-249), nebo v textu ABL 1202 je zminéno procesi Pani z Akkadu do jejitho bit akiti v mésici ajaru
(Parpola (1993b), str. 291).
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kulticky kalendat. Proto se také slavnosti akitu nekonaly pro vSechna bozstva
ve stejnou dobu. Stejné tak svétek akitu nemusi nutné znamenat oslavu Nového
roku, naopak se zda, Ze spojeni svatku akitu porddaného v meésici nisannu s po-
Catkem roku je pomérné pozdni zéleZitosti.!®! Néktera bozstva véetné Agsura
navic slavila tento svatek pravidelné kazdych Sest mésicti, tedy dvakrat v kaz-
dém roce.!%?

Ackoli se v dopise jednoho z asyrskych panovnikt z 1. poloviny 2. tisicileti pf.
n. 1. objevuje pozndmka o slavnosti akitu porddané v mésici addaru,'% je jarni
As8urtiv svétek akitu svazan vyhradné s mésicem nisannem.'®* V pramenech
vsak figuruje jesté druhy svatek akitu, s nejvétsi pravdépodobnosti také AsSuriy,
ktery byl slaven na podzim v mésici tasritu.1%%

4.2.1.1.1. Slavnost akitu v mésici nisannu

ASSurtiv svétek akitu slaveny v mésici nisannu mél z kultovniho hlediska hned
nékolik vyznamti a zda se, Ze byl (alespori od 2. poloviny 2. tisicileti pt. n. 1.)
vyvrcholenim intenzivnich ndboZenskych obfadt v poslednich dvou mésicich
roku'? a nejdilezitéjsi slavnosti asyrského kultického cyklu.!%” Presto se viak
zfejmé nejedna o plivodni asyrsky svatek, nybrz o import z jizni Mezopotamie,
z Babylénie. Obecné byly v Mezopotdmii chramy pro slavnost akitu stavény za
hradbami mésta, ackoliv pravé v AsSuru se v nékterych obdobich tento chram
nalézal i uvnitf metropole. Zakladni funkci svatku, béhem néhoZ boZstvo na
nékolik dni opustilo hradby mésta, bylo, Ze po uplynuti této lhiity se btih za
bouilivych oslav a pfindSeni obétin vratil do svého mésta a byl znovunastolen
jako nejvyssi méstské bozstvo a ochrance. V tomto smyslu byl navrat dileZzitéjsi
neZ pobyt v chrdmu za hradbami mésta.!%*

Assurtv jarni svatek akitu byl ovSem podle svého vzoru z Babylénu také osla-
vou Nového roku a opétovného stvofeni. Z toho dtivodu byl slaven zjara, kdy

1091Bidmead (2002), str. 42-43.

1092]. Bidmead zmiriuje dva svétky akitu v Uruku a Babylénu slavené v mésici nisannu a tasritu
(Bidmead (2002), str. 43), A. Annus vedle dvou Assurovych akitu pofadanych ve stejnych meésicich
uvadi jesté akitu IStar z Arbely, které se konaly v poloviné uliilu a pravdépodobné také o Sest mésicti
pozdéji v poloviné addaru (Annus (2002), str. 90). Viz téZ niZe v kapitolach vénovanych piislusnym
mésictim.

1093Dossin (1950), str. 104-105, text 50. Pisatelem tohoto dopisu je oviem Sams&i-Adad 1. (1813-1781
pf. n. 1.), panovnik amorejského ptivodu, ktery se Asyrie zmocnil se zbrani v ruce. Tento panovnik
ani nesidlil v AsSuru, ale zalozil si nové hlavni mésto. Z tohoto dtivodu neni znamo, které bozstvo
tento svatek slavilo.

109420 Driel (1969), str. 145.

1095Cohen (1993), str. 328.

10%yan Driel (1969), str. 141.

1097 Andrae (1941), str. 22.

1098Cghen (1993), str. 404.
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se zac¢ind probouzet pfiroda, jejiz novy Zivot symbolizoval zrozeni nového roku
a vitézstvi faddu nad chaosem. Pravé porazka chaosu, ktery pro obyvatele Me-
zopotamie predstavoval svét za hradbami jejich mésta, a stvofeni nového fadu
svéta je nejdilezitéjsim bodem novorocni slavnosti akitu. V mytické rovin€ se
tedy AsSur, podobné jako babylénsky Marduk, vydava v doprovodu ostatnich
boZstev za hradby mésta, aby v krvavé bitvé porazil bohy chaosu, nastolil novy
tad svéta a vitézné se jako znovunastoleny vladce vratil do svého mésta.!?”
V Asyrii vSak svatek akitu souvisel rovnéZ s demonstraci a upevnénim panov-
nikovy moci a kral hral p#i oslavach zasadni tlohu.!'? Stejné jako bohové se
béhem svatku shromazdili také asyrsti hodnostari, coz mélo byt chapano jako
hmatatelny projev krélovy sily a jednoty statu.!'"!

Znejstarsich obdobi Asyrie mdme o porddani slavnosti akitu jen nékolik zminek,
které se vSak s nejvétsi pravdépodobnosti netykaji obfadi konanych v Assuru.
Vyge byl jiz uveden staroasyrsky dopis, v némz pise panovnik Samgi-Adad I.
(1813-1781 pt. n. L) svému synovi, mistodrZiteli v Mari, o slavnosti akitu ko-
nané v mésici addaru. Samsi-Adad 1. oviem nebyl asyrského ptivodu, a ackoliv
se nasilim zmocnil asyrského trtinu, kulturné se orientoval spiSe na Babylonii,
kde ostatné také néjaky cas pobyval. Cohen také uvadi dvé tabulky z raného
obdobi asyrskych obchodnickych osad v Anatolii, v nichz se hovoti o jakémsi
svatku a procesi. V tomto pfipadé se vSak podle ného jednd spiSe o néjakou
mistn{ slavnost nez o svatek akitu.!1%? S ur¢itosti je mozno ¥ici, Ze svatek akitu
se v Asyrii slavil od stfedoasyrského obdobi, kdy byla do AsSuru z Babylénu
odvle¢ena Mardukova socha.!'® To potvrzuje predpoklad, Ze tento svatek neni
asyrského ptivodu, ale Ze byl Asyfany pfevzat z kultury jiznich sousedd.

4.2.1.1.2. Chram bit akiti

Babylonské chramy pro novoroc¢ni slavnosti (bit akiti) byly stavény vzdy vné
mésta a je asyrskou zvlastnosti, Ze pfinejmensim novoro¢ni chrdm Assurtiv nebo
chram Istar z Ninive!1% st4l v nékterych obdobich uvnitt méstskych hradeb. Jak
ale doklada jeden z napist kréle Sinacheriba (704—681 pf. n. 1.), ptivodni stavba
bit akiti v ASSuru se ziejmé preci jen nachédzela za hradbami mésta, jako tomu
bylo v Babylonii:

1099 Andrae (1941), str. 27.

11000 gast panovnika byla dokonce tak diulezitd, Ze pokud nemohl byt z néjakého zavazného
dtvodu béhem obifadli pfitomen, byla jeho osoba alespornt symbolicky zastoupena jeho odévem
(Holloway (2002), str. 71).

101 A ppys (2002), str. 90 a Holloway (2002), str. 71.

N02¢ohen (1993), str. 245 a 417.

103Tamtey, str. 419. Preklad stftedoasyrského ritudlniho textu k svétku akitu, v némz figuruje ba-
bylénsky Marduk, je uveden v kapitole 2.2.1.1. Sangil. O odvle¢eni Mardukovy sochy pojednava
takzvana Synchronni kronika (Grayson (1975), str. 176, Synchronistic History, . iv 5-13).
1104Thompson (1931), str. 35-36, viz nize.
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(V) mésici nisannu, prvnim mésici otce Enlila, mésici nanmurti,
(mésici) souhvézdi Pluhu, slavnost hostiny krale bohti AsSura
byla v ddvnych dnech zapomenuta kvili nepokojim a vzpou-
ram. (Nekonala se) v bit akiti ve stepi, kult krédle bohti, AsSura,

byl vykonéavéan uvnité mésta.” 1%
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OBRAZEK 6. Plan bit akiti. 119

Sinacherib tedy opét zbudoval chrdm vné mésta a nechal k nému postavit dlaz-
dénou procesni cestu, kterd spojovala chramovy okrsek s bit akiti. Béhem pro-
cesi putovala boZstva ¢ast cesty do chramu bit akiti po vodach Tigridu, ale zpét
se uz vracela po sousi. Procesni cesta tak obkruzovala celé vnitini mésto vcetné

kralovského palace.!1%” Z obdobi vlady tohoto panovnika pochdzi nejvice zprav

1057 1y ckenbill (1924), str. 136 a Peéirkova (1969), str. 164-165, KAH TI 122, . 24-27.

11060 prazek 6: plan je zhotoven na zdkladé publikaci Das wiedererstandene Assur (Andrae (1938),
str. 40 a Andrae (1977), str. 66) a Alte FeststrafSen im Nahen Osten (Andrae (1941), str. 20).

11O7Viz Obréazek 7: Procesni cesta v A3Suru.
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o budové chramu bit akiti, bohuZzel vSak ziejmé nejde o obvyklou asyrskou stav-
bu tohoto druhu, ale spise lze pfedpokladat silny babylénsky vliv. Sinacherib
se chtél vymanit z kulturniho vlivu svého jiznitho souseda a po zniceni Baby-
l6nu snad dokonce planoval nahradit jeho misto v kulturnim a ndbozenském zi-
voté Mezopotamie asyrskou metropoli Assurem.!!®Tyto snahy jsou patrné také
v asyrském pojeti babylénského mytu o stvoteni svéta Eniima elis, kde je Marduk
v &ele bohti bojujicich proti Tiamat nahrazen Agsurem.' 1%’ Presto viak tento pa-
novnik zanechal cenné informace o vystavbé bit akiti za hradbami mésta, které
spolu s archeologickymi vyzkumy umoznily alespon pfibliznou rekonstrukci
této stavby:

,Rozmyslel jsem (a) ze svého vlastniho popudu jsem vykonal
véstebny dotaz tykajici se bit akiti ve stepi. Samas a Adad mi
prikdzali stavét bit akiti pro ASSurovu slavnost, kterd je patti¢na
pro jeho skvélé bozstvi. Kopal jsem jeho zaklady, dokud jsem
nenarazil na spodni vody. Ze [svého vlastniho popu]du jsem
jej do[ved]n€ vystavél od zdkladu k cimbufi z horského [véa-
pence] a vyzvedl jej vysoko jako pohofi. Otevtel jsem [kandl]
a pojmenoval jej “Ten, ktery ocistuje bit akiti”. Obklopil jsem jej
[stromy] zahrad, vSemi druhy ovoce a vonnych rostlin jako gir-
Jlandou.” 11

V jiném népise Sinacherib popisuje vyzdobu chrdmu a reliéf na vstupni brané:

,Na ptikaz ordkula Samage a Adada jsem obnovil bit akiti vné
hradeb, jehoZ misto bylo ddvno zapomenuto, pojmenoval jsem
ho “Dtim, ktery poutéd smrt”, jeho kapli jsem pojmenoval “Dim
pokladu?, vzneSeny”. Po vlastni peclivé tivaze jsem dal udé-
lat branu ze zariciho bronzu se vSemi [...] dilem boha Kovéie
(“Nappahu). Podle p¥ikazu Samage a Adada, ktery mi dali svym
ordkulem, jsem vyryl na tuto branu reliéfy boha AsSura, jak
jde do boje proti Tiamat, jak zdvihd luk a jede na voze boufe,
ktery je svéfen bohu Amurru, jenz drZi otéZe. Bohy, ktefi jdou
pfed nim a za nim, ty, ktefi jedou na voze, ty, ktefi jdou pésky
a fadi se pred i za ASSura. Tiamat a (bytosti) stvofené v jejim
vnittku, proti kterym jde do boje ASSur, krél bohti, jsem vy-
ryl podle rozkazu Samage a Adada na tuto branu. Na piikaz
Samase a Adada, zbytek bohti, ktefi jdou pésky, AsSura, ktery

108y napise KAH I1 122 ( £ 46-47, Luckenbill (1924), str. 138, a Pecirkova (1969), str. 166-167) davé
své nenavisti zcela volny prubéh: , Pro (vijstrahu) budoucimu pokolent jsem vyrval prach Babylonu a na-
vrsil jsem jej v kopcich a hromaddch v tomto bit akiti”.

11097 1ckenbill (1924), str. 139141, a Pecirkové (1969), str. 170-173; £ 2-16. Viz t62 kapitolu 4.2.1.1.4.
Asyrsky mytus o stvofeni svéta.

1110k ataja a Whiting (1995), str. 105, SAA XII 86 (VAT 9656), ¥. 14-20.
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jesté nespoutal Tiamat, vojsko, které privedla Tiamat, a které
neklidné béhd v zoufalstvi, zbytek vSech bohfi, ktefi nebyli vy-
ryti na reliéfu jsem podle rozkazu Samage a Adada pouze za-
psal na tuto branu.” 11

Zjednoho ndpisu panovnika AsSurbanipala (668-627 pt. n. 1) vyplyvd, Ze ASSur
neslavil pouze ve svém bit akiti, ale ,,cestoval” i do chrdm1i jinych boZstev:

,V téch dnech bit akiti uvnitf Ninive (naleZejici) I[Star?], kterd
miluje matku s ditétem, [ochratiovala (?) mne], ni¢i mé nepira-
tele, podmariuje vSechny vladce k mym nohdm; ktery vybudo-
val Sargon, déd mého otce, jenZ mne zplodil, potomek Belu-
baniho, syna Adasiho, jehoz cestou bylo mésto AsSur, zestérl
(...).1112 As3ura a Ninlil, boZstva, své ochrance, ktefi zapficinili,
Ze jsem dosahl vSech svych tuzeb, pfimél jsem vstoupit dovnitf

a uspofddat slavnost v bit akiti. Skvostné obéti jsem jim pfedlo-
»i]” 1113

4.2.1.1.3. Prabéh svatku akitu

Van Diriel o slavnosti akitu v mésici nisannu skepticky poznamendva: , ProtoZe
nemdme kompletni popis slavnosti akitu, a protoZe nezndme jeji iicel v novoasyrském
obdobi, neni asi moudré hovotit o slavnosti akitu a myslet okamZité na slavnosti spojené

se zacdtkem nového roku” 1114

Ptesto vSak Sinacherib na pocatku vySe zminéného népisu VAT 9656 jasné sdé-
luje:

,V mésici nisannu, kdyz o slavnosti zamuklky 112 (ZAG.MUG)
kvtli chaosu a anarchii kracel [A]$Sur na slavnostni hostinu
v zahradé uvnitf mésta.”1116

Ag8urtiv svatek akitu se konal v prvnich jedenécti dnech mésice nisannu ' a o je-

ho priibéhu referuje hned nékolik textt.118 A¢koli se text VAT 13596 dochoval

Ty ckenbill (1924), str. 139141, a Peéirkova (1969), str. 170-173; £ 2-16.
1112Nésleduje popis praci na obnové chrdmu.

13 Thompson (1931), str. 35-36, £. v—vi 33—4.

114431 Driel (1969), str. 145.

1115Akkadsk}’/ termin zamukku oznacuje novoro¢ni slavnosti (AHw, str. 1502).
1116k ataja a Whiting (1995), str. 104, SAA XII 86, £. 5-6.

M17C0hen (1993), str. 306.

1187,k vsak spravné poznamenavd J. Bidmead, je tfeba mit na paméti, ze , interpretace klinopisniych
ritudlnich a kultickych textil je vZdy problematickd”, protoze ,texty byly sepisoviny knéZimi, kteti (ritudly)
provddéli, primdrné pro jejich vlastni pottebu. Casto tedy, ackoliv jsou instrukce podrobné a piesné, predpo-
kladaji, Ze ctendr ditvérné znd pritbéh a kultickou terminologii. Neznalost nebo Spatnij vijklad jednoho slova
tedy miiZe zcela pokfivit chdapani celého textu” (Bidmead (2002), str. 45).
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pouze v utrzcich, dozvidame se, Ze AsSur opoustél svij chrdm druhého dne mé-
sice nisannu na voze tazeném bilymi kofimi poté, co mu byl pfedloZen ritudlni
pokrm.!! Procesi, v némz byli piitomni i ostatni bohové z chramového okrsku,
sméfovalo z AsSurova chrdmu smérem ke stavbé muslalu a sestoupilo po jejim
schodisti ke korytu Tigridu. V téchto mistech se nachdzelo pfistavisté, kde byly
sochy boZstev premistény na ¢luny. Kazdé boZstvo mélo patrné svoji vlastni oz-
dobnou barku. Andrae se pozastavuje nad tim, pro¢ boZstva cestovala sloZzité
po vodéch Tigridu, kdyZ mohla byt do bit akiti pfevezena jednoduse po sousi.
Vysvétleni hledd v symbolickém vyznamu vodnich tokt, které byly spojovany
s pfechodem do svéta mrtvych, do podsvéti. Plavba po Tigridu tedy symboli-
zovala konec, smrt starého roku.!1?° Navrat do chrdmu uvnitt hradeb mésta uz
probihal na vozech po sousi.

KdyzZ ¢luny se sochami boZstev dopluly k bit akiti, zakotvily v malé zatoce pfimo
u zahrad obklopujicich budovu a za zpévu doprovazeného hrou byly pfemis-
tény do zahrady ve dvofe chramu, kde byla kazd4 z nich béhem ritualu kné-
zimi umisténa na své misto po pravé i levé strané dvora bit akiti ve sloupovych
halach.!'?! Bozstva, kterd se slavnosti akitu téastnila, jsou vyjmenovéna hned
v nékolika textech.!!?? Jejich pocet i zastoupeni se viak lisi, proto jako p¥iklad
uvedu nejméné poskozeny text VAT 11449:

,[AsSur, Mullissu (log. NIN.LIL;), Serua], Sin, Nikkal (log. NIN.
.GAL), Samas, [Nur (log. A.A), Anu, Antu, E]nlil, Adad, Sala,
[Kippat-mati, IStar Nebeskd, Istar z Ninive, IStar z Arb]ely, IStar
ASSuritu, [Zababa, Baba, Ea, Belet-ili, Kakk]a a Nergal, bohové
[bit akiti ...]." 1123

Béhem pobytu bozstev v bit akiti ztejmé nabylo kondni ritudlt na intensité, ale

zaznamy o jejich pribéhu se bohuzel nedochovaly. Zcela jisté vSak byly pora-

dany snémy bohti v zadni svatyni chrdmu, pfi nichZ byly boZzstvim pfedkla-

dany rtizné vybrané pokrmy a napoje.!'?* Podle tabulky BM 121206 byly sou-

¢asti obéti pokrmy ze sezamu, pivo, vino, ovoce, vlasské ofechy, hroznové vino,
e, ol ¢ fiky nebo chléb upeceny z krup.'?

pomerance, oloupané fiky nebo chléb upeceny z krup.

119 fenzel (1981b), str. T 72-T 73, . 16'-21".

120 Andrae (1941), str. 23-24.

H21 Andrae (1938), str. 37 a 39.

122p,rpola a Watanabe (1988), str. 18, SAA I 3 (VAT 11449), &. 7'~11'a rev. 2'-8’, Menzel (1981b), str.
T 72, £ 1'-17’; van Driel (1969), str. 86-87, BM 121206, ¥. v 1'-17".

1123Peurpola a Watanabe (1988), str. 18, SAA 11 3 (VAT 11449), t. rev. 2'-8'.

124 Andrae (1938), str. 39.

125yan Driel (1969), str. 86-89, BM 121206, £ vi 1-22".
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bréna Tabira Sina a Samase
Nabaav
chram

dim knéze zaklinade

obytny dim obytné domy

Sinacheribov

stavba
o ,\

Vnitini mésto

Z Q

obytny dim obytny dim

Zapadni brana
Jizni brana

vnitini hradba

misto nilezu stél

vnéjsi hradba

Nové mésto

staro- a stfedoasyrské stavby

- novoasyrské stavby

OBRAZEK 7. Procesni cesta v Agsuru.!!2°

Slavnost v zahradé dvora bit akiti trvala tfi dny, béhem nichZz byl pfitomen sa-
moziejmé také panovnik, jenZ byl veleknézem boha A33ura. Prosty lid i vojsko
tabotilo v téchto dnech ve stepi kolem chramu,!'?” nebot do vnitinich prostor byl

11260brazek 7: plan je zhotoven na zakladé publikaci Wiedererstehendes Assur. 100 Jahre deutsche
Ausgrabungen in Assyrien (Marzahn a Salje (2003), zadni pfedsadka) a Alte Feststrafien im Nahen Osten
(Andrae (1941), Tafel IV).

127 Andrae (1938), str. 40.



146 DUCHOVNI SVET STARE ASYRIE

vstup povolen pouze zasvécenym. Nejpozdéji 4. nisannu byly vSak pfinejmen-
$fm bohyné Ninlil a Serua zpét v chrdmu uvnité mésta, protoZe vecer tohoto
dne mél do jejich kapli vstoupit krél, coZ by postradalo smysl, kdyby boZstva
nebyla ptitomna.1?® Otazkou ztistava, zda byl v této dobé zpét také bith Ag3ur,
jak se domniva van Driel,'?” nebo zda setrval v bit akiti az do 8. nisannu.'13° Do-
mnivam se, Ze ASSur nemusel byt v chrdmu nutné pfitomen, protoZe se v textu
hovofi o tom, Ze kral vstoupil do ASSurova chramu (bit Assur) a nikoliv pfimo do
jeho svatyné (bit papahi). Tento den byly také vykonany ritualni koupele (rimkani)
boha Sina.!!3!

Vyznamnym dnem v ramci svatku akitu byl 7. nisannu, ktery je v jednom ad-
ministrativnim textu, v némz jsou zaznamenany dodavky vina pro Assurtv
chram, zafazen mezi svatky (isinnu). 132 Tento den vykonali knéz{ ritudlni kou-
pele (rimkani) boha Adada a nazitfi produkovali slavnostni hru na tympany (li-
lissati). 133

4.2.1.1.4. Asyrsky mytus o stvofeni svéta

O textech ¢tenych béhem obfadt ani o jejich priibéhu toho bohuZel neni pii-
li§ zndmo. Jisté je, Ze s oslavami Nového roku tizce souvisi ptivodné babylon-
sky mytus o stvoreni svéta Eniima elis. Tento text byl patrné stejné jako v Ba-
bylénii recitovan pravé v tomto obdobi, ovSem v podobé upravené pro asyrské
prostfedi. Dobou vzniku asyrské verze Eniima elis je s nejvétsi pravdépodob-
nosti vlada kréle Sinacheriba, ktery usiloval jak o zlomeni politického odporu,
tak také kulturni pfevahy jizniho rivala Asyrie, Babylénu. V oblasti politické
toho po nékolika mirnéjsich zdsazich dosdhl srovndnim Babylonu se zemi, ve
sféfe kultu se pak pokusil o ndbozenskou reformu a pfeneseni kulturniho centra
celé Mezopotdmie do AsSuru. V ASSuru zdsadnim zptisobem prestavél Assurtiv
chram a zbudoval novy bit akiti za hradbami mésta.!!®* Bith Aggur mél stanout
v Cele celého mezopotamského pantheonu véetné hlavniho bozstva Babylénu
Marduka.!1%

128,41 Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, ¥. vii 20'-27".

1129Tamtéz, str. 145.

130cohen (1993), str. 424.

131yan Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, ¥. vii 7'-8".

132K ataja a Whiting (1995), str. 88, SAA XII 80 (VAT 10157), ¥. rev. 9'a 12".

1133\ fenzel (1981b), str. T 75, VAT 13596, ¥. 25 a 28'.

1134y, kapitoly 2.1. Chrdm a 4.2.1.1.2. Chram bit akiti.

135pomnivam se, ze tyto snahy cilily pfedev$im na mimoasyrské oblasti, zfejmé pfedevsim na
Babylonii, nebot v Asyrii byl ASSur nejvyssim bozstvem a krdlem vSech ostatnich bohti i za Sinache-
ribovych pfedchtidcti (viz kapitolu 1. Nejvys$si bozstvo — Assur).
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Asyréti knézi véak museli tuto zménu, k niz vedly prevazné politické diivody, !¢
zdtvodnit také z naboZenského hlediska. Jednim z d@vodt bylo zfejmé i to,
ze se Mardukova socha po zkaze Babylénu a chrdmu Esagila ocitla v AsSuru,
a tak se v centru Asyrie soucasné nachazela dvé vyznamna boZstva, kterd si
¢inila narok hrat béhem svatku akitu tsttedni dlohu. AsSur byl proto ztotoz-
nén s prastarym boZstvem Ané.arem,1137 jenz nalezel k tfeti generaci boht, a byl
tedy praotcem vSech pozdéjsich bohti, i pfedkem Mardukovym, a proto mél
stat v hierarchii boZstev nad nimi."*® Na kraltv p¥ikaz bylo proto v babyl6nské
verzi Eniima elis jméno Marduk ¢i Bel nahrazeno jménem AsSurovym (zapsa-
nym znaky AN.SAR;), misto Mardukovych rodi&é Ey a Damkiny byla vepsana
dvojice Lahmu a Lahamu a Babylén byl vystiidan Aggurem (“"“BAL.TIL )13
Vyijev z takto upraveného mytu Eniima eli5 nechal Sinacherib zobrazit na dvefe
nového chramu bit akiti a v popisu stavby udavé, Ze v ¢ele mladsich bohti boju-

jicich proti bozstvim chaosu stal btih A8Sur a nikoliv Marduk.1140

To ovSem asyrskym knézim nestacilo a snazili se jesté vice zatlacit Marduka do
pozadi. Podlejejich vykladu AsSur (AnSar) povétil svého vnuka Marduka bojem
proti Tiamat, ten se vSak proti svému dédu vzboufil a snazil se uchvétit véechnu
moc pro sebe.l'*! Aggurovi se ale za pomoci ostatnich bohti podatilo vzpouru
potlacit a, jak nds informuje text dochovany v asSurské a ninivské verzi, nad
Mardukem (v téchto textech je nazyvan Bel) byl vykonan ordal:

,[Ten ... ktery ...] s tidrou Bélovou [...] on pustosi zemé [...] Muz,
ktery zufi ve svém domé [..., je Bel]. Je pevné drZen [ve vézeni].
Muz, ktery 7. [nisannu] z [...], je [posel] Samase a Adada. [Bere
jejl z vézeni. [...: ,Be]z posla jeho pant, kdo by jej mohl vy-
vést ven?” Posel, ktery jde a vyvede jej ven, [a ktery jede ...], jde
k (mistu) ordalu. Bit akiti, kam jde, je budova [na okraji (mista)
ordalu; kladou mu tam otazky]. Nabi, ktery pfichdzi z Bor-
sippy, pfichédzi] kvtli tomu, jenz je pevné drzen. [...] zahrazuji
[...] pravé tak [...]. [..., kterou] oteviou, urnu, kterou v paprscich
Samagovych [..., ...: ... ,Vy8el jsem] véas hledat, [...] paprsky [...].”
[Eniima elis, ktery ... a ktery] zpivaji [...] se tyka jeho uvéz[néni;

1136y, kapitolu 1.5. Vztah boha Assura k babylénskému Mardukovi.

137y nédpisech panovnikti z dynastie Sargonovct je btth ASSur psdn prevdzné logogramem
AN.SAR;.

138Tabulka I, . 1-84; Talon (2005), SAACT 1V, str. 33-36 (piepis); Matous et al. (1977), str. 176-178
(pfeklad). Tento koncept ovSem zcela odporuje sdéleni ptivodni babylénské verze Eniima elis, nebot
v ni je kazda mladsi generace bohti schopnéjsi a mocnéjsi.

1139 ambert (1997), str. 77. Na zékladé dochovanych textti je ovSsem nutné dodat, Ze tprava pfed-
lohy nebyla provedena zdaleka tak peclivé a promyslené, jak by se dalo vzhledem k jejimu vyznamu
oc¢ekavat, a z mnoha kopii textu Eniima elis nalezenych v Asyrii Ize navic podobné zasahy pozorovat
pouze na tfech fragmentech (Lambert (1997), str. 77-79).

11407 1 ckenbill (1924), str. 139-141, a Pe&irkova (1969), str. 170-173; ¥. 2-16.

N41¢cohen (1993), str. 420.
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..., ktery] oni [...] pfed nim [...] stoji [...] on je poslan jej strezit
[...] kra¢i pred nim. Steh[no ...]. [Spinavé titiny, které] hodi [do
Nabtiovy cesty, kdyZz pfichd]zi [z Borsippy, a které Nabti, pti
svém prichodu, pfekracuje a vi]di, jsou zlocinci, ktefi pomé-
hali Belovi. ASSur je za[bil]. [Nabfi, jenZ se vraci a jde do Bor-
sippy] a kropi [ta]m mladé datlovniky;, [...] povstani. Vz[bou]til
se, a [vypukla tam] bit[va]. [... jenZ nejde s nim], je [syn AS-
Surtiv]. On je strdZce jmenovany nad nim. [Kvili] nému stfeZzi
[citadelu] v Kuté. [... jenZ nejde s nim, fikd]: ,Nejsem zlocinec.
Nemam s nim nic [do ¢inéni]!” — kvali tomu [mu] AsSur [své]ril
soud, tka: ,On je spravedlivy”. On [schvaluje] rozsu[dek]. [Bée-
let-ili], jez bloudi u[licemi], hleda Bela: , Kde je vé[zeri] zadrZo-
van?” [Ten ...,jenZ] nejde [... je Bel]. Strhlijeho roucho [a vzali jej]
k (mistu) ordélu. [Bel, jenz hledi k nebestim, se modli k AsSu-
rovi], Anuovi, Sinovi, Samasovi a Ada[dovi]: ,Nechte mne Zit!”
Sat, [ve kterém] byl odén, je [shromé&zdén] ve skladu. [KnéZi
zaklinaci, ktefi jdou pfed nim (a) recituji] zaklinani, jsou jeho
lidé; [jdou] (a) lkaji pfed nim. [...] nad mrtvym [...] sedlo pod
nim a [¢ervend vlna, v niZ je odén], jsou rany, kterymi byl ude-
fen, (a jsou) [zbarveny jeho] krvi. [Bél, jenZ jde k bit akiti, a na-
doby k ulitb€], které vyprazdnil, [...] jakmile jsou naplnény, ve
(svém) strachu rychle zizni po vodé. Voda, kterou [misi ... a pro-
vadi] alitbu [...] je nestoudnost. [(Pouze) nes]toudny ¢lovék déla
ulitby se sbérackami a varlaty. [... kdo nevyjde s Belem k bit akiti,
nese] pouto [véz]né a [sedi] s nim. [...], které umisti [na] marino-
vanou peceni pfed Béla, je z [...]. [Mouka, ktera je pfilis] hojna
[pro mésic nisannu], je (mouka), kterd [tam byla], kdyZz byl chy-
cen a [nehybal] se. Voda (na myti) [rukou, kterou] pfinesli blize,
je ta, kam plakal. [Prolil] do ni své slzy. [(Mytus) Eniima elis,
ktery je pfednasen a zpivan pfed Belem] v mésici nisannu, [se
tyka jeho uvéznéni. On] se [mod]li a prosi je, [obhajuje (svoji
situaci) pfed Samagem]: ,J4 jen ucinil, co bylo dobré pro As-
Sura! Vedl jsem [bit]vu na pfikaz ASSura, tak jaky je maj zlo-
¢in?” [Sarpanitu, jejiZ ruce jsou vztazené], se modli k AsSurovi,
Anuovi, Sinovi, Samagovi a Adadovi: ,Nechte [Béla] zit! Ne-
zabijejte [jej]!” [Knéz extatik], jenZ jde [pfed Pani Babylonu], je

/////

'II

(mistu) ordalu]!” Ona (jej) posild pry¢ a fika: ,[...] mj bratr, mdj
bra[tr]!” [Belet-ili], kterd odchézi, jde na pohte[bisté a hleda jej:
,MEé€l by byt v hrobce]! Nechte mne jej vynést a pohibit!” [Pani
Babylénu, kterd ma ¢ernou vinu na svych zadech a ¢er]venou
vinu [vpfedu, .... Cervend vina] vpi[edu] je krev, kterd se finula
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ze srdce. [Pani Babylonu, pfed kterou zabijeji vepte 8. dne mé-
sice nisannu], je [spravkyni domu; ptaji se ji: ,, Kdo je zlo¢inec
.77 P¥i]néseji [...], umlcuji zlocince [a ...]. [Hlava, ktera visi na
zavore (dvefi) Pani Babylonu je hlava zlocince, jenz] pomadhal
a radil mu. [Po]vésili [jeho hlavu] na $iji Pani Babylénu. [Bota,
kterou pJtinesli do [chramu Pani Babylonu, je znameni. Pos{]la
ji ji, protoZe jej ne[nechaji] odejit. TaSmétum, kterd sedi s nim,
[jej] pti[chazi pozdravit]. [Mléko, které doji pred Istar z Ninive,
je (dojeno), protoZe ona jej vychovala] a prokdzala mu slito-
vani. Posila [jej] do jeho vézeni. [..., ktery je udélan na zikkurratu;
kdyz jej bohové obklicili, uprchl a vystoupal tam (a) myslel si:
,MozZna] budu uSetfen.” Snesli [jej] odtamtud [dolt]. [Mfizova
brana je tak nazvéna, (protoze kdyz) jej bohové zahnali do tz-
kych, vstoupil do budovy a zam]kl [za sebou dvefe]. (Bohové)
provrtali [diru] v bran€ a [boJjovali skrz ni. [... je zlo¢ine]c, jenz
pomaéhal Belovi a kterého [zabili]. [Zapasnici, ktef{ stoji v brané
Esagily, jsou jeho strdZe; jsou nad nim ustaveni] a strazi [jej].
[Sat, ktery je na ném a o kterém se fiké: ,To je voda” — to je
lez]. Rik4 se [v Eniima el]is: [kdyZ nebe a zemé nebyly stvoreny,
vznikl AsSur. (Pouze) kdyz mésto a chram (jiz) existovaly, on
vznikne. To je voda, ktera] byla [nad] AsSurem. Jeho zloc¢inecky
[Sat] je shromdaZ[dén ve skladu]. [Neni odén ve vodé. Sklad ...]
dcera Anua. [Za]bili [ji. ...] jejeho [...] bohové, jeho ptedkové, [jej
sledulji. [VSechny rozhovory mezi knézi natikaci, a akty lou-
peze které pach]aji a trapi jej (jimi), bohové, jeho otcové, zod-
povi. [Zavod (lismu), ktery] opak[uji pfed Belem a] (ve) vSech
kultovnich centrech [v mésici kislimu, je Ni]nurtav. [KdyZ AS-
Sur] vy[slal Ninurtu, aby porazil] Anzfia, Kingua a asakku, [Ner-
gal ozndmil pred AsSurem]: ,,Anz(, Kingu a asakku jsou pfemo-
zeni.” [(ASSur) pravil: ,Jdi a] oznam dobré zpravy [vSem bo-
him]!” On (Nergal) podava zpravy, a oni [se] z toho [raduji]
a jdou [...] je [... btth] Lahmu [...] kultovni centrum [...] oblasti
[...] nena [...], protoZe neni staré. [... ktery] pfinesou [... ot]azka
[...]. [...] v [...]. [...] vSichni [...], ktef{ jsou oble¢eni do rouch [...
ktera] je jeho [lkajlici Zena [... Sakkukutu, jeZ jde po mésté,] je
jeho kvilejici Zena. Ona se pro[chédzi] po mésté [..., zatimco] oni
vykonavaji [pohfebni] obfad. [Pes, ktery pfekracuje Esabad], je
posel. [Gula mu jej posild]. Jde kolem mésta a use[d4]. [...], kterd
place, (a) [... ktera] place [...] Zivot, je [plac¢] kvili Belovi. [Viz,
ktery jede do bit akiti a vra]ci se zpét, [nema Zaddného fidice. Bez
fidice] se kymaci. [...] ktery [...], oni ukdzou [..., kterého] obkli-
¢ili. [...] toje [...] jejich ¢est. [Kdokoli jsi, at] u¢enec nebo [..., kdo
zlomi tuto tabulku] nebo ji hodi do feky ¢i studny [neboji uvidyi,

149
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ale] nefekne o ni [n€komu, kdo] ji ne[znd], [nechtjej ASSur, Sin,
Samag, Adad, Istar, Bél, Nabq, Nergal, Istar z Arbely, IStar z Ni-
nive] a Istar z Kidmuri, bohové [nebes a zemé, a vSichni bohové
Asyrie prokleji nezrusitelnym, bolestnym prokletim a] nemaji
nad nim smilovani po [vSechny dny jeho Zi]vota. [Necht od-
strani jeho jméno a sémé ze zemé a] daji [jeho maso do chftdnu
psa]'111142

Z ptedchoziho textu jasné vyplyva, ze Marduk byl ASSurovi nejen podfizen,
ale pfed soudem, jemuz pfedsedala nejvyssi mezopotamskd bozstva, mu za
vzpouru hrozil dokonce trest smrti.

4.2.1.1.5. Hebrejsky svatek pesah v mésici nisanu

Vyge bylo uvedeno, Ze Zidé sviij kalend4f stejné jako Asytané ptevzali z Babylo-
nie, proto je pro né€ prvnim meésicem jarni nisan, ktery odpovida asyrskému ni-
sannu, prestoze Novy rok slavi na poc¢atku podzimu. Poc¢itani mésicti od nisanu
je ustanoveno v biblické knize Exodus: , Tento mésic bude pro vis zacitkem mésicii.
Bude pro vds pronim mésicem v roce.” 143

Na mésic nisan pripada slaveni pesahu, prvniho ze tii Zidovskych poutnich svat-
kti, béhem nichz se mél kazdy Hebrejec muzského pohlavi ukazat pied tvari
svého boha.!!** To v obdobf existence chrému znamenalo pout do Jeruzaléma,
kam kazdy musel piinést Hospodinu né&jakou obét.! 14> Hebrejsky pesal byl sla-
ven od podvecera 14. do 21. dne prvniho mésice a trval tedy sedm dnf.14® Ptes-
toZze spadé do stejného obdobi jako asyrska slavnost akitu, byl jeho primarni vy-
znam zcela jiného charakteru. Svatek akitu byl svatkem znovuzrozeni pfirody,
oslavou nového ro¢niho cyklu i zemédélského roku a v neposledni fadé v ném
byl oslavovén fad, ktery dali svétu bohové, kdyZ zvitézili nad mocnostmi cha-
osu. Pravé toto vitézstvi bylo kazdoro¢né znovuprozivano a oslavovano. Naproti
tomu pesah byl oslavou jedné konkrétni udalosti, kterd se tykala pouze Zidov-
ského naroda a jeho vyvedeni z egyptského zajeti Hospodinem. Na pamatku
kvapného tutéku z Egypta byl v podvecer 14. dne slaven hod berdnka a v nésle-
dujicich sedmi dnech bylo pfisné zapovézeno pozfit cokoli kvaseného. O okol-
nostech provazejicich odchod Izraelitti z Egypta i o oslavé této udalosti podava
zpravu kniha Exodus:

11427 jyingstone (1989), str. 86-90, SAA TII 35 (K 6333+etc.).

1143gy 122, Ze se jedna o mésic nisan, je ziejmé z nasledujici kapitoly, kde je feceno: , Vychizite dnes,
v mésici abibu.” (Ex 13:4 nebo také Ex 23:15). V této pasdzi je sice pouZit kanadnsky nazev abib, ten
vSak odpovidal hebrejskému terminu nisan (Cheyne a Black (1903), str. 3193-3194).

1144g, 2317,

1145y 2315,

114615 23:5-6.
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,Hospodin fekl MojziSovi a Aronovi v egyptské zemi: ,Tento
mésic bude pro vas za¢atkem mésicti. Bude pro vés prvnim me-
sicem v roce. Vyhlaste celé izraelské pospolitosti: Desatého dne
tohoto mésice si kazdy vezmete beranka podle svych rod, be-
ranka na rodinu. Kdyby byla rodina malé a na berdnka by ne-
stacila, pribere si kazdy souseda, ktery bydli nejblize jeho ro-
diny, aby doplnil pocet osob. Podle toho, kolik kdo sni, stano-
vite pocet na beranka. Budete mit beranka bez vady, ro¢niho
samce. Vezmete jej z ovci nebo z koz. Budete jej opatrovat az do
¢trnactého dne tohoto mésice. Navecer bude celé shromaZzdéni
izraelské pospolitosti beranky zabijet. Pak vezmou trochu krve
a potfou ji obé veteje i nadprazi u domt, v nichZ jej budou jist.
Tu noc budou jist maso upecené na ohni a k nému budou jist
nekvasené chleby s horkymi bylinami. Nebudete z ného jist nic
syrového ani vafeného ve vodé, nybrzjen upecené na ohnis hla-
vou i s nohama a vnitfnostmi. Nic z ného nenechate do rdna. Co
z n€ho zustane do rana, spalite ohném. Budete jej jist takto: Bu-
dete mit pfepdsana bedra, opanky na nohou a hil v ruce. Snite
jej ve chvatu. To bude Hospodintiv hod beranka. Tu noc pro-
jdu egyptskou zemi a vSecko prvorozené v egyptské zemi po-
biji, od lidi az po dobytek. VSechna egyptska boZstva postihnu
svymi soudy. J4 jsem Hospodin. Na domech, v nichZ budete,
budete mit na znameni krev. Kdyz tu krev uvidim, pominu vas
anedolehne na véas zhoubny tider, aZ budu bit egyptskou zemi.
Ten den vdm bude dnem pamétnim, budete jej slavit jako slav-
nost Hospodinovu. Budete jej slavit po vSechna sva pokoleni.
To je provzdy platné nafizeni. Po sedm dni budete jist nekva-
Sené chleby. Hned prvniho dne odstranite ze svych domti kvas.
KaZzdy, kdo by od prvniho do sedmého dne jedl néco kvase-
ného, bude z Izraele vyobcovan. Prvniho dne budete mit bo-
hosluZebné shroméazdéni. I sedmého dne budete mit bohoslu-
zebné shromazdéni. V téch dnech se nebude konat zddné dilo.
Smite si pfipravit jen to, co kazdy potfebuje k jidlu. Budete dbat
na ustanoveni o nekvasenych chlebech, nebot pravé toho dne
jsem vyvedl vase oddily z egyptské zemé. Na tento den budete
bedlivé dbéat. To je provzdy platné nafizeni pro vSechna vaSe
pokoleni. Od vecera ¢trnactého dne prvniho meésice budete jist
nekvasené chleby aZz do vecera jedenadvacatého dne téhoz mé-
sice. Po sedm dni se nenajde ve vaSich domech kvas. Kazdy,
kdo by jedl néco kvaSeného, bude vyobcovan z pospolitosti Iz-
raele, i host a domorodec. Nebudete jist nic kvaseného. Ve vSech

svych obydlich budete jist nekvasené chleby.””1147

1475y 12:1-20.
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Presto se zd4, Ze ptivodné byl i tento svatek zemédélskou slavnosti. Badatelé tak
usuzuji z toho, Ze rovnéz ostatni dva poutni svétky jsou zemédélské povahy. To
podle nich , potorzuje predpoklidanou pravdépodobnost, Ze tieti suitek mél stejnou zd-
kladni myslenku — byl ve skutecnosti svdtkem pocdtku sklizné”.1*® Tomu by nasvéd-
coval vers$ v knize Deuteronomium: ,, Kazdy z vds, kdo je muZského pohlavi, se ukize
trikrdt v roce pted tviii Hospodina, tvého Boha, na misté, které on vyvoli: p¥i slavnosti
nekvasenych chlebii, pti slavnosti tydnii a pfi slavnosti stankii. A neukize se pied Hospo-
dinovou tvd¥i s prazdnou.” 1% Je zde tedy piredpoklad, Ze zemédélec ptinese vzdy
¢ast své urody. Dalsi voditko je moZno spatfovat v knize Leviticus, kde se hovoti
o obéti podavani prvniho snopku a nasledném pocitani obdobi sedmi tydnii do
druhého poutniho svatku savu’ot,!1°0 z ¢ehoz 1ze usuzovat, ze ona obét prvniho
snopku byla provedena béhem svatku pesah. Ve stejném duchu hovofi také vers
z knihy Deuteronomium: , Odpocitds si sedm tydnii. Od chvile, kdy p¥iloZis srp ke

stojicimu obili, zacnes pocitat sedm tydnii.”11°1

4.2.1.2. Ajaru

Mésic ajaru byl mésicem zasvécenym bohu Eovi''®? a v mnoha textech je oznaco-
van jako mimotadné pfiznivy mésic. Povaha tohoto mésice je nejlépe vyjadfena
v dopise, ktery napsal jeden z kralovskych astrologti svému panu: ,,Ajaru (IT]
GU,4.SI.SA>) je (tzn. md se ¢ist)!¥° ieru, ,, mésic (vhodny k tomu) dét vie do porddku”.
(To) miize byt spatieno v jeho ndazou: ITI je “mésic”, GUy je “celek”, GUy je “vse”,
SI.SA; je “byt v pordadku”. Ajaru, (mésic) Ey, pana lidstva, je vskutku dobry mésic. Je
lepsi neZ simanu, taritu a 3abatu, je lepst neZ mnohé.”1>* Tomu odpovida i skuteé-
nost, Ze v tomto mésici se vyskytuje pomérné velké mnoZzstvi dni oznacovanych
jako Stastné a vhodné pro usmifeni bohti. Tabulka ABL 1140 vyjmenovava pii-
znivé dny tohoto mésice:

,Ptiznivé dny, o nichz kral, mdj pan, hovoftil, jsou: 10., 15., 16.,
18.,20.,22.24. a 26., dohromady osm dni mésice ajaru, které jsou
dobré pro podnikani a uctivani bohu. 10.: u dvora, pfiznivy;
15.: znamenitd setba; 16.: radost srdce; [1]8.: proménit ocistény
(je¢men); [20.:] necht zabije hada, dosdhne prvni hodnosti; [22.:]
dobry pro podnikan [...]”11%°

1148Cheyne a Black (1903), str. 3590.

1149pt 16:16.

1150y 23:10-15.

1151t 16:9.

152 unger (1992), str. 127, SAA VIII 232 (K 738), £ rev. 11.

H53CAD Ay, str. 230.

NS4 qunger (1992), str. 127, SAA VIII 232 (K 738), £ rev. 8-14e.
1155parpola (1993b), str. 312-313, SAA X 379 (ABL 1140), . 5'—rev. 11.
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Stastné dny vyjmenované v textu K 738 se od ptedchozich li§i, presto je zfejmé,
ze tento mésic byl pokladan za velmi vhodny k réiznym ¢innostem, pfinichz ¢lo-
vék potfebuje Stésti a pfizent boZstev. Také tento text vyjmenovavé stastné dny
v mésici ajaru i ¢innosti, jejichZ vykonani se v téchto dnech jisté setka s tspé-
chem:

JAjaru, 2. den: pfiznivy. 6. den: necht pojme Zenu, doZije se
stafi. 8. den: vyznamnd osoba bude pfizniva. 10. den: u soudu,
pfiznivy. 15. den: znamenité setba. 18 den: promeénit ocistény
(je¢men). 22. den: u soudu, pfiznivy; dobry pro podnikéni. 24.
den:rado[st srd]ce; zacdtek danije stanoven [...]. 26. den: d[ob]ré
zpravy. Do té doby, neZ probéhne svatba Bela, tvar Istar [...] pro-
béhne [...] Istar, dokud se neobl[jevi] Jupiter ([1]1SAG.ME.GAR)
[a] jeho [...] nezmizi, rok [...]; je velmi dobré délat [...]. [Mésic]
je dobry, dny jsou dobré. [Jsem z celého] srdce pfesvédcen, Ze
[davam] svoji [nejlep]si ra[du] krali, mému panu. Necht velci
[bohové] (tomu), jehoz krdl, mtj pén, [...] ve [svém] srdci [po-
volal] mne a mé potomstvo [vylozit ...]! V gjaru necht vstoupi do
svého nového domu; stane se [Stastnym ...]. “Stesti”, jak se 1ika,
je Stésti, které je zcela [...]. Neni zde zcela nic, co je dokonale
dobré jako toto. Kdyz (v) ajaru vykona obéti jidla svému bohu:
tento ¢lovék se stane dobrym. KdyZ se (v) ajaru ujme tfadu:
bude mit (ochranné) bozstvo. KdyZz da (v) ajaru chléb: tento ¢lo-
vék se stane dobrym. 1>

Kromé téchto vSeobecné pfiznivych dni se v mésici ajaru konaly nékteré ritu-
alni tkony pfed konkrétnimi bozstvy. Ctvrtého dne probihaly ritudlni koupele
(rimkani) boha Sina''>” a 10. byl vykonén stejny obfad pro Samase.!1°® Panovnik
AsSurbanipal (668-627 pf. n. 1.) si pfiznivy mésic ajaru dokonce vybral pro své
slavnostni pfevzeti moci a diky tomu se dozvidame, Ze na trtin usedl 12. dne
mésice ajaru, v den, kdy byl slaven svéatek SI.GARY bohyné Guly, choti boha
Ninurty.!!60

156 unger (1992), str. 126-127, SAA VIII 232 (K 738), £ 1-rev. 7.

11575an Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, t. vii 7/-8".

1158 Tamtey, str. 90-91, BM 121206, ¥. vii 10'~11". Cohen i van Driel uvadéji v tomto dni jesté koupele
boha Adada (Cohen (1993), str. 312; van Driel (1969), str. 146), ale jméno boZstva, pro néjz byl tento
obrad 10. ajaru vykondn, se bohuzel nedochovalo (van Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, f. vii 5'),
proto se mi zda problematické povazovat jej pravé za Adada.

11590 slavent tohoto svétku nenf zndmo nic blizgtho. Jastrow se domniva, Ze SLGAR neni jméno
pro urcity svétek, ale Ze jde o obecné oznaceni svatku. Usuzuje tak z toho, Ze tento termin rovnéz
figuruje u slavnosti bohti Sina a Samase (Jastrow (1898), str. 683-684).

1160gtreck (1916a), str. 1-2, . 11-12.
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Hned nasledujiciho dne, 13. ajaru, se v AsSuru konala dalsi slavnost, svatek akitu
bohyné Istar, jehoZ se ticastnila i ostatni boZstva véetné AsSura. Ziejmé této uda-
losti se tykala doddvka sedmi litrt vina pro AsSurtv chrdm stanovend v ad-
ministrativnim textu KAV 79 pravé na 13. den mésice ajaru.!'®! Pribéh svatku
alesporn ¢aste¢né osvétluje text BM 121206:

,13. dne mésice ajaru emas 2 uynity mésta v bit akiti udélaji.

As8ur, Ninlil, Ninurta a Adad kréceji k slavnosti akitu. Upravi
stoly, zabije ovci, nabidne vafené maso, [...] chléb, tu¢na ovce
je pfinesena, ro¢ni ktizle bez poskvrny, kola¢ kamanu, spalenou
uzanku, nddobku hariu [...] da bohtim Sebittu (“INIML.BI) k jid-
lu [...]. Dokon¢i nddobu pagulu [...] dva zpévaci (L2NAR.MES),
jeden zpiva [...], druhy zpiva [...]. KdyZz dokon¢i [...], umisti dva
krky do [...] chleba, sangil [...]. Pfed bohem tfikrat zvednou [...].
Zvednou své paze pred [...]. Projdou [...]. Navrsi vonné latky
[...]. Bohové se za¢nou pohybovat v [...]. Celé mésto v [...] domé
[...] vstoupi, vz [...] pfed otcem bohti [...].71163

V textu K 1599 se hovoii o jakémsi ritualu pobliZ chramu boha Nuskua, ktery se
mél vykonévat 20. dne mésice ajaru.'1®* Snad se jedna o né&jaky obiad pro vylé-

v v s

¢eni o¢nich chorob, ale text je velmi poSkozen a bliZsi okolnosti nejsou znamy.

Ze znamych svatk, které v druhém mésici probihaly mimo AsSur, je ziejmé
nejvyznamnéjsi svatba boha Nabtia s bohyni TaSméetum ve mésté Kalhu. O de-
tailech tohoto ritudlu podévaji zpravu dva dopisy adresované Asarhaddonovi
(680-668 pf. n. 1.). Autorem prvniho dopisu je Nabi-nadin-$umi, hodnostat ma-
jici Nabtitv chram na starost:

,Meésto Kalhu pfipravi pro boha Nabfia loZe ttetiho dne ajaru.
(V tento den) Nabti vstoupi do loznice. Ctvrtého dne se kond
Nabtitiv ndvrat. M{ij pan, korunni princ, vi, Ze jsem hodnostar
majici na starost chram tvého boha Nabtia. Musim proto jit do
Kalhu. BoZstvo se vyda z mlatu paléce, ti, kdoZ jsou na mlatu
palace, jdou v té dobé do zahrady. Tam budou vykonany obéti.
Vozataj boZstva pfijde ze staje boha, vezme boha pry¢ a pii-
veze jej opét nazpét. On sdm jde dal a kterykoliv knéZsky no-
vic, ktery m4 obétni zvife, vykond obét. Kdokoliv, kdo pfinese

161K ataja a Whiting (1995), str. 88, SAA XII 80 (KAV 79), &. rev. 10,
1162Akkadsk}’l termin pro vnitfni prostor chramu (CAD E, str. 137).
1163yan Driel (1969), str. 88-91, BM 121206, £. vi 23'~43".
N64tunger (1992), str. 305, SAA VIII 567 (K 1599), . 1-4.
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obét byt jen jeden ga'1®

chramu.” 1160

mouky na chléb, smi pojist v Nabtiové

Druhy dopis, ktery napsal Nergal-sarrani, knéz v Nabtiové chramu v Kalhu, 1%

uz popisuje vlastni posvatny siiatek boZstev:

,Obrazy Nabta a (jeho druzky) TaSmetum vstoupi zitra, ¢tvr-
tého dne, vpodvecer, do loznice (chramu).''%® P4tého dne jejim
naservirovan kralovsky pokrm; hodnostéat hazannu (ten, jenz
mé na starost chram) bude pfitomen; na nositkach pfinesou
(objekt) se lvi hlavou. Od patého do desatého dne ztistanou
bohové v jejich loZznici a hodnostaf hazannu ztistane jako straz
(u dvefti). Jedendctého dne Nabti vyjde, aby mél néjaky pohyb;
jde do sadu, zabije (tam) divokého byka. (Poté) se vrati a zaujme
své (obvyklé) misto. (Pak) [pozehna] krali.” 116

S Nabtiem jsou spojeny také zavody v béhu (lismu)''”? potadané béhem dru-
hého mésice stejn€, jako v mésici kislimu probihaly zdvody na pocest boha Ni-
nur’cy.lw1

4.2.1.3. Simanu

Po pomérné bouflivych a na svatky bohatych prvnich dvou mésicich nasleduje
v asyrském kalendati nékolik mésicti, které jsou, alesporni podle dochovanych
pramentl, na velké slavnosti pomérné chudé. Prvnim z téchto mésicti je simanu,
ktery byl zasvécen mésiénimu bohu Sinovi.''”? Na rozdil od hebrejského pro-
stfedi, kde byl v tomto obdobi slaven jeden z nejvyznamnéjsich svatk, savu’ot
(I'\"I:J;t;-i),ll73 vime diky textu nazvanému Astrolab B pouze to, ze , krdil symbo-
licky umistoval cihlu do cihlové zeminy, aby zapocala vyroba cihel na stavbu domii” 1174
Se stavebnictvim ostatné souvisi také sumersky logogram pro tento mésic ITI

1165pyiplizns jeden litr (Borger (1981), str. 71).

1166Chen (1993), str. 312, starsi edice Waterman (1930a), str. 4647, text 65, t. 7-rev. 9.

1167Baker (2001), str. 953.

116874¢ jim podle dopisu ABL 113 piedlozily obéti kralovské déti véetné AsSurbanipala (668-627
pf. n. 1.) a Samas-Suma-ukina (667-648 pt. n. 1.) (Waterman (1930a), str. 7677, text 113).

1169Cohen (1993), str. 312.

1170Livingstone (1989), str. 25, SAA III 10 (STT 87), f. rev. 8'=9": , Je to den zdvodu Nabiia; je to den [v]
ajaru, pfiznivém mésici.”

N7 Annus (2002), str. 105.

1172]astrow (1898), str. 687, a Cohen (1993), str. 315.

173 Tento svatek je oslavou prvni sklizné a patii mezi tfi svatky, jejichZ slavenije ptikdzanojiz v Téte
(napf. Ex 23:14-16). Nejcast€ji byva nazyvan svatkem tydnti (m'xl;gi; Savu’ot; Ex 34:22, Dt 16:10 a 16)
nebo také slavnosti zné ("3p7 17; hag ha-qacir; Ex 23:16).

N74Cohen (1993), str. 314.
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SIG4.GA, nebot SIG4 je znakem pro akkadsky vyraz libittu, ktery oznacuje cih-
1 1175

4.2.1.4. Du'uzu (tam(m)uzu)

S mésicem du’uzu, mésicem boha Dumuziho, za¢inalo pro obyvatele Mezopo-
tdmie obdobi, kdy se pozornost obracela spiSe k vécem posmrtnym a k pod-
svétnim boZstvm. V asyrském textu nazvaném Astrolab B je mésic du"uzu cha-
rakterizovan takto: ,Mésic Dumuziho, Orionu, (mésic) Papsukkala, vzneseného ve-
zira Anua a Istar, mésic kupeni zrna, puceni rané setby, k¥iku Ninrurugua, mésic, kdy
byl svizdn pastyi Dumuzi.”17® Dumuzi byl zfejmé nejznaméj§im mezopotam-
skym umirajicim bohem. Jeho Zalostny osud se stal ndmétem nékolika sumer-
skych i akkadskych mytt a pronikl dokonce i do Starého zdkona. KdyZ prorok
Ezechiel popisuje, jak byl béhem svého vidéni pfiveden do Jeruzaléma a pro-
chédzel riznymi misty, kde Zidé péachali modlosluZbu, o jednom z nich pisSe: , A
ptivedl mé do brany Hospodinova domu, kterd vede k severu, a hle, sedi tam Zeny a opla-
kavaji Tamiiza.” 1177

V mezopotamské mytologii vystupuje Dumuzi jako btih vegetace!l”® a pastyf,

ktery se stal manzelem bohyné lasky a vélky Istar, kterd byla ovsem zndma vel-
kou pielétavosti. V mytu znamém jako Sestup Istary do podsvéti'”” se Istar pysné
rozhodla navstivit ¥i8i mrtvych, zemi, odkud neni navratu,'1® v niz vladla jejl
sestra Ereskigal. Do téchto nehostinnych mist sméli vstoupit pouze mrtvi a ani
mocnym boh@im sem svévolny pfistup nebyl povolen. AvSak Istar toho nedbala,
prosla sedmi podsvétnimi branami, kde musela postupné odlozit veskery sviij
Sat, a naha stanula pred svoji sestrou. Ta se na ni ovsem pro jeji troufalost rozhné-
vala, seslala na ni Sedesat nemoci a IStar zemfela. Na zemi vSak v jeji nepfitom-
nosti propukl chaos. Ustalo veSkeré plozeni i rozeni, nebot Istar byla bohyni
lasky, a to i télesné. Bohové nakonec pfiméli Ereskigal, aby Istar oZivila a pro-
pustila. Ta tak ucinila, ale vyminila si, Ze IStar za sebe posle do podsvéti na-
hradu.!'®! Zavér akkadského mytu je bohuzel nesrozumitelny, 1% ze sumerské
verze vSak vime, Ze ndhradou za IStar se stal jeji manzel Dumuzi, jehoZz nako-
nec chytili démoni vyslani podsvétnimi bozstvy, kdyz se skryval ve chlévé u své
sestry Belili. Belili, v sumerském mytu je nazyvadna Gestinanna, nad svym mrt-

vym bratrem tak dlouho truchlila, az bylo rozhodnuto, Ze se s nim bude kazdy

1175Borger (1981), str. 195.

H176¢ohen (1993), str. 315

177g, 8:14.

U178\ atous et al. (1977), str. 359.

7% edn4 se o akkadskou verzi obséhlejstho ptivodné sumerského mytu.
1180Matous et al. (1977), str. 212, Sestup Istary do podsvéti, . 1-12.

U8l Tamtey, str. 212-217.

1182Tam‘céi, str. 346.
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ptilrok v podsvéti stiidat.!'®® To v myslich obyvatel Mezopotamie vysvétlovalo
stfidani ro¢nich obdobi.

V Mezopotdmii se chyceni Dumuziho kazdym rokem pfipominalo zpévem nai-
kt a Zalozpévii nad jeho zmizenim v mésici nesoucim jeho jméno. Lidé oplaka-
vali boha vegetace, jehoZz smrt provazel pfichod horkého léta. Hrdina Gilgames,
kdyZz jej Istar chtéla pojmout za manzela, odmitl bohyni se slovy: ,Dumuzimu,
manzelu tvého mlddi, rok co rok urcujes mu lkani.”''®* Na druhou stranu byl v3ak
Dumuzi oslavovan jako bozstvo, jez kazdym rokem vstane z mrtvych a vrati se
z podsvéti na zem. Proto se k nému v mésici du"uzu obraceli nemocni v nadéji,
Ze se uzdravi stejn€, jako se on vrétil do svéta zivych. Prosebnici obétovali a pfi-
naseli dary jemu, ale také jeho choti Istar a dusim zemielych &lenti rodiny.!1%
V nejvyznamnéjsich asyrskych méstech, Assuru, Kalhu, Ninive a Arbele, byly
koncem mésice ukazovany jeho sochy a lidé nad nim plakali. Datum téchto slav-
nosti udava text ABL 1097:

,26. bozstvo [...], 27. bozstvo [...], 28. btth D[umuyzi ...]. Rano 26.
uvedou [...] a bude vykondano vyst[aveni]. 2[7. a 28. udélaji] to-
té2. Toto je pro Vnitini mésto.!1%¢ 26.: narky; 27.: osvobozenti,
28.: Dumuzi. Toto je zptsob vysta[veni], které se kona v Ni-
nive. V Kalhu (se kona) vystaveni 27. a 28. stejnym zptisobem.
V [Arbe]le' ' [se] vystaveni [kond] 27., 28. a 2[9].1188

Nérky nad mrtvym bohem Dumuzim pronikly z Mezopotamie do okolnich ob-
lasti a Jastrow se dokonce domnivé, Ze zidovsky vzpominkovy den 17. tamuz,
b&hem néhoz Zidé truchli nad dvojim dobytim Jeruzaléma,'% je také ozvénou

této tradice, kterd byla odéna do havu neprotife¢iciho ndbozenské doktring, 1%

1183Tam’céi, str. 77-81, Sestup Inanny do podsvéti, ¥. 334-15.

1184George (2003), str. 621, tabulka VI, . 46-47.

1185Ebelir1g (1931), str. 48. Vice v kapitole 3.2.3. Kult mrtvych a zli démoni.

1186]in}’7 nazev ASSuru.

1187Stejné1 data vystaveni v Arbele udava rovnéz text ABL 35 (Parpola (1993b), str. 15, SAA X 18
(ABL 35), . rev. 6-7)

1188parpola (1993b), str. 16, SAA X 19 (ABL 1097), . 4'—rev. 6.

1189proloment jeruzalémskych hradeb Babylétiany roku 586 pt. n. 1. i Rimany roku 70 n. 1. je tradici
urceno na tentyZz den, stejné jako zbofeni obou chrdmii je vzpominano 9. avu. Toto obdobi odpovida
dvéma mésictim, v nichZ se v Mezopotdmii konaly vzpominkové obfady za mrtvé bohy i zemfielé
piibuzné.

119Ojas’crow (1898), str. 682.
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42.1.5. Abu

Také v mésici abu pokracovali obyvatelé Mezopotamie v obétovani mrtvym a za-
hanénf jejich duchi i dalich zlych sil pomoci rtiznych obfad.!*! V textu Astro-
lab B je mésic charakterizovan jako mésic ,Ninurty, (kdy jsou) roznécoviny pinve
se zhavym uhlim, pochoderi je zveddna k boZstviim Anunna, Girra sestupuje z nebe
a soutéZi se sluncem, mésic Gilgamese, devét dni lidé soutéZi v zdapase a sportu ve svych
méstskych ctortich” 1192 Tyto zépasy byly pravdépodobné piipominkou Gilgame-
$ovy nadlidské sily a jeho zapasu s Enkiduem.!*?

Ag3urbanipal zmitiuje svatek bohyné Iétar slaveny v Arbele,!'* ale zd4 se, Ze se

kultovni Zivot v tomto mésici, jak se alespori jevi podle dochovanych prament,
ve vétsi mife pfesunul z velkych chrdm spiSe do stéry soukromé.

4.2.1.6. Ulilu (elilu)

Po dvoumési¢nim ttlumu se v Sestém mésici uliilu obfady v ASSuroveé chramu
opét vratily do své diivejsi intenzity. Text Astrolab B popisuje mésic uliilu jako:
,dilo elamské Istar, bohyné jsou ocistoviny v posvitné fece, maji své kaZdorocni ocisto-

vani” 1195

AsSurbanipal v souvislosti se svym tazenim do Elamu zmiruje specidlni obfad
pro boha Assura (isinni dA§§ur) ,v ultlu, dile bohyni, o svitku vzneSeného Assura,
mésici Stna, jasu nebes i zemé”.11% Bohuzel zde neni uveden konkrétni den, ale
v textech BM 121206 a VAT 13596 jsou zaznamendna data slavnostnich koupeli
(rimkani) a hry na tympany (lilissati) pofddanych v AsSurové chramu. Tretiho
dne se konala koupel Anua,''*” 15. nebo 16. byl vykoupan btth Adad,!'® 16.
dne bozstva Sin'1*? a Samag!?™ a 18. dne probéhla koupel nejvyssiho boha As-
$ura.'?! 17. dne mésice se pied bozstvy hrélo na tympéany.1?%? S témito obfady

1191yice k témto obfadtim na str. 119-121 v kapitole 3.2.2.2. Carodéjnictvi a také v kapitole 3.2.2.3.
Kult mrtvych a zIli démoni.

HN92¢6hen (1993), str. 319.

1193Proseck}’l et al. (2003), str. 22.

1194gtreck (1916a), str. 112-115.

N95¢ghen (1993), str. 322.

119%greck (1916a), str. 118-119.

1197\ enzel (1981b), str. T 74, VAT 13596, sloupec B1, ¥. 22"

119815 den uvadi van Driel (van Driel (1969), str. 146) na zakladé textu BM 121206 (van Driel (1969),
str. 90-91, BM 121206, . vii 5'-6"), jméno boZstva v fadku 4’ je ovsem poskozeno. 16. den je uveden
v textu VAT 13596 (Menzel (1981b), str. T 75, VAT 13596, sloupec B I, . 25").

199an Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, ¥. vii 8'-9'.
1200Tamtéz, str. 90-91, BM 121206, . vii 11'-12".
1201\ fenzel (1981b), str. T 75, VAT 13596, sloupec B1, ¥. 18"

1202Tamtey, str. T 75, VAT 13596, sloupec B1, ¥. 28’ a van Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, ¥. vii
15",
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pravdépodobné souvisi text KAV 79, v némz jsou zaznamendny doddvky sedmi
litrti vina na 16.12% a 17. den mésice ulilu.12%*

Mimo AsSur probihaly béhem mésice uliilu slavnosti také v ostatnich asyrskych
méstech. Panovnik ASSurnasirpal II. (883-859 pf. n. 1.) stanovil slavnosti boha
Ninurty ve mésté Kalhu na mésice sabatu a ulilu'®" a v Arbele byl 17. dne slaven
svatek akitu bohyné Istar.'?% Svétek Istar z Arbely byl pravdépodobné jednim
z tzv. triumfalnich akitu, které pfipominaly vyznamné vojenské tspéchy nebo
byly oslavou vitézného névratu kréle z vale¢ného tazeni a byly slaveny i v dal-
Sich asyrskych méstech, kterd slouZila jako vojenské zdkladny, z nichZ vyrazela
a kam se vracela asyrska armada.'?”” Zavedl je zfejmé sam asyrsky panovnik,
s jehoZ tfadem byly tyto slavnosti velmi tizce spjaty. Béhem svatku byly IStar
v jejim bit akiti v nedalekém mésté Milgia pfedloZeny obéti a poté nésledoval
triumfalni nadvrat bohyné a krale do mésta, coz bylo doprovéazeno vale¢nym ri-
tudlem a dalsimi obfady na oslavu vitézstvi. P¥ichod IStar zpét do jejiho stalého
sidla v chramu EgaSankalamma byl spojen s pfehlidkou zajatcti a koftisti p¥ihli-
zejicim daviim.'?%® Druhy svatek akitu Istar z Arbely se pravdépodobné konal
o Sest mésicli pozdé€ji v poloviné mésice addaru a oba byly zfejmé jakousi pre-
dehrou ke dvéma velkym AsSurovym akitu, které byly slaveny jen o nékolik dni
pozdéji v Assuru. Amar Annus na zakladé textu SAA III 38'2% soudi, Ze ri-
tudl IStar z Arbely konany v jejim chramu EgaSankalamma i pozdé&jsi triumfaln{
vstup do AsSuru se v mytologické roviné vztahovaly k vitézstvi Nabtia/Ninurty
nad Anzliem a Ze tyto udalosti prameni z Ninurtovy mytologie a rituald v Nip-

puru 1210

4.2.1.7. Tasritu

K zékladni charakteristice sedmého mésice asyrského kalendare opét nejlépe
poslouZi pfislusna pasdz z textu Astrolab B: ,Tasritu je mésic hvézdy “Enlilova
jha”. Obydli (sum. odznaky) jsou ocisténa. (Prosty) lid i urozent se ocisti. Cisté obéti'?!!

jsou ze zemi pro (bohy) Anunnakii pFineseny. Z brany Apsil vyjdou. Brina Apsii se

1203yan Driel i Cohen uvadi 14. den misto 16. (van Driel (1969), str. 146 a Cohen (1993), str. 323).
1204k ataja a Whiting (1995), str. 88, SAA XII 80 (KAV 79), . rev. 11,
1205Grayson (1991), str. 295, A.0.101.31, £. 15.

1206g¢reck (1916a), str. 248-239, . 6-7, Borger (1956), str. 95, ¥. 20-32, van Driel (1969), str. 149, a Co-
hen (1993), str. 323.

1207 Annus (2002), str. 90.
1208Tamtez, str. 91.

1209y qruhém tadku tohoto textu se pise: , Ritudly, které jsou kondny v Egasankalamma, jsou [ustano-
veny] jako ty v Nippuru” (Livingstone (1989), str. 95, SAA 1II 38, ¥. 2). O nékolik fadkti dale pak text
pokracuje: , Vozy, které vyslali ze stepi a které vjely do mésta, to je Nabil, kteryj zabil Anzila” (Livingstone
(1989), str. 96, SAA 111 38, ¥. 12-13).

1210 A nnus (2002), str. 91.

1211cohen podle piekladu sumerské verze uvadi , obéti proniho (ovoce?)” (Cohen (1993), str. 327).
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otevie. Obét kispum (bude) pro Lugaldukugu, Enkiho a Ninki (pfinesena). (Je to) mésic

predkii Enlilovyjch” 1212

4.2.1.7.1. Ocista na pocatku mésice — svétek akitu a zidovsky Novy rok

Fenomén obétovani mrtvym, ktery je zminén v druhé poloviné textu, byl po-
drobné popséan V}’Iée,1213 proto se nyni zaméfim na prvni ¢ast, v niz Cohen spat-
fuje t¥i rtizné kultické udalosti slavené b&hem sedmého mésice.'?!* V prvni fadé

byl v mésici tasritu patrné slaven druhy svétek akitu boha AsSura, o némz zfejmé
referuje text ABL 42:

V&era, 3. dne (mésice tasritu), As$ur a Mullissu (*NIN.LIL,) Vy-
3li v pokoji a bezpeéné vstoupili;'2!° viichni bohové, kteif vysli

s ASSurem, pfevzali svd mista v miru.” 1216

Jiz od prvniho dne mésice vSak v ASSurové chramu probihala ¢ild kultovni ¢in-
nost. Hned prvniho dne byly vykonény rimkani boha Sina.'?!” Druhého dne po-
kracovali knézi koupelemi Samase'?!® a Adada'?! a tietiho dne, tedy v den od-
chodu do bit akiti, byla uspofadana hra na tympany lilissati.'*** P¥inejmensim 6.
dne musel byt v chrdmu pfitomen btith Anu, nebot toho dne byly vykonédny jeho
rimkani.'?*! Také Agsur byl v tomto mésici obfadné vykoupan, ptesné datum se
vak bohuzel nedochovalo.'???

12127 ukimoto (1985), str. 201-202. Text je dvojjazy¢ny, pficemz se akkadska a sumerské verze po-
nékud lisi. Tsukimottv pieklad vychazi z akkadské verze, zatimco sumerskou verzi uvadi Cohen
(1993), str. 327.

1213Kapitola 3.2.2. Magie, kult mrtvych a ochranna boZzstva.

1214Cohen (1993), str. 327-328.

1215Chrém, do néhoz vstoupili, neni v textu jmenovéan, Parpola navrhuje chrdm Esarra (Parpola
(1993b), str. 75), coz by znamenalo, Ze boZstva vstoupila do bit akiti a jesté téhoz dne se vrétila.
Cohen se priklani k ndzoru, Ze chram, ktery boZstva navstivila, byl pravé bit akiti (Cohen (1993), str.
328).

1216parpola (1993b), str. 75, SAA X 98 (ABL 42), ¥. 6-13.

1217 a0 Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, ¥. vii 9.

1218 Tamtez, str. 90-91, BM 121206, ¥. vii 12"

1219\ fenzel (1981b), str. T 75, VAT 13596, sloupec B1, ¥. 26’

1220yan Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, ¥. vii 16, a Menzel (1981b), str. T 75, VAT 13596, sloupec
BI, 1. 28"

1221\ fenzel (1981b), str. T 74, VAT 13596, sloupec B1, ¥. 22.

1222Tarn’céi, str. T 74, VAT 13596, sloupec B I, . 19". K A8Surové koupeli v tomto mésici by se mohl
vztahovat rovnéz ndzev jednoho z mésicti staroasyrského kalendéare, ktery se jmenoval narmak Assur
Sa kinatim, tedy (mésic ritudlni) koupele Assura pro vérného (Cohen (1993), str. 243). Zda vSak mésic
tasritu s timto staroasyrskym meésicem skutecné souvisel, neni ani zdaleka jisté, protoze asyrsky
kalendéaf i kult boha AsSura prosly béhem staleti nékolika proménami.
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Sedmy den sedmého mésice byl v Mezopotamii vSeobecné povaZovan za velmi
nep¥iznivy, proto bylo pravé toto obdobi povazovano za nejvhodnéjsi k ocisté, 1223
Hned nasledujicitho dne, 8. tasritu, se vSak konala slavnost, o niZ text KAV 79
fika, Ze bylo tfeba do AsSurova chramu dodat 7 litrti vina pro obfad, p¥i némz
byla bozstvim predkladana voda.'?** Dalsi z novoasyrskych textti, STT 44, nam
alespon trochu osvétluje priibéh této slavnosti:

,V mésici tasritu jsem vzal rostlinu §igﬁ§u1225 [a] sla[vil] osmého
dne mésice tasritu slavnost za (doprovodu) sladké hudby. V tom
¢ase — 23 beranti, dva byky a dvé telata pro zdpalnou obét na
panvich se Zhavym uhlim rano a vecer, 20 oltait vybavenych
pSenici kunasu, 6 emaru vina, 6 siitu vina pro nddobky k piti [...];
3 siitu oleje a 3 siitu medu pro pravidelné obéti; 3 siitu oleje a 3
sii[tu] sttedné silného pi[va] pro obé&ti.”'**

Ocistovani na zacatku tohoto mésice bylo rovnéZz soucasti obfadti v Zidovském
kultickém Zivoté. Hned prvniho dne slavili Hebrejci poc¢atek nového roku (ros
ha-$ana; N ¥XA). BShem oslav byl kromé jinych zvifat ob&tovan kozel,* ktery
se ve starozdkonnich ptikdzanich o obétech vyskytuje téméf vzdy jako obét za
htich,'”® a bylo ptikdzano slavnostni troubeni.”™ Nasledujicich devét dni se
Zidé vyznavali ze svych h¥icht a kéli se, aby v Den smiteni (jom kipur; 993 o)
mohli pfedstoupit pfed Hospodina a do dalsiho roku vkrocili ¢isti: '
,Desatého dne téhoz sedmého mésice bude den smifeni. Bu-

dete mit bohosluzebné shroméazdéni; budete se pokofovat a pti-
nesete ohnivou obét Hospodinu."” Toho dne nebudete konat

1223Cohen (1993), str. 327 a 391-392.

1224 ataja a Whiting (1995), str. 88, SAA XII 80 (KAV 79), . rev. 5.

1225 ermin Sigiisu (téz Segiisu nebo Segussu) oznacoval bud druh obilniny (snad pozdni je¢men),
nebo odrtidu jabloné (CAD Sy, str. 261-262).

1226K ataja a Whiting (1995), str. 49, SAA XII 48 (STT 44), t. 8'-14".

1227 Pripravite jako obét zdpalnou v libou viini pro Hospodina jednoho mladého bycka, jednoho berana, sedm
rocnich berdinkii bez vady a jako pfislusnou obét pridavnou bilou mouku zadélanou olejem, t¥i desetiny na
biyjcka, dvé desetiny na berana a jednu desetinu na kazdého berdnka z téch sedmi. Dile jednoho kozla jako
obét za h¥ich k vykondni smircich obfadil za sebe. To kromé novoluni obéti zipalné a pFislusné obéti pridavné
i kazdodenni obéti zdpalné a pFislusné obéti pridavné i iiliteb, jak jsou urceny. To bude ohnivi obét v libou
viini pro Hospodina.” (Nu 29:2-6).

1225Nu 28:15 a 29:5.

12291,y 23:24 a Nu 29:1. Jak uvadi Nu 10:10, slavnostni vytrubovéni bylo sou¢ésti obfadt pii vech
slavnostnich pf¥ileZitostech: ,Na trubky budete troubit v den své radosti, o slavnostech, p¥i novoluni, pfi
svych zdpalnych obétech nebo svijch hodech obéti pokojné, aby vis pfipominaly vasemu Bohu.”

1230 Desitého dne toho sedmého mésice budete mit bohosluZebné shromazdéni a budete se pokofovat. Nebudete
vykondvat Zddnou prici. Pfinesete jako obét zdpalnou pro Hospodina v libou viini jednoho mladého bycka,
jednoho berana a sedm rocnich berdnkil; budou bez vady. TéZ jako pfislusnou obét pridavnou bilou mouku
zadélanou olejem, t¥i desetiny na byjcka, dvé desetiny na kazdého berana a po desetiné na kazZdého berdinka
z téch sedmi. Dile jednoho kozla jako obét za h¥ich, kromé smirci obéti za hvich a kaZdodenni obéti zdpalné
a prislusné obéti piidavné i niliteb.” (Nu 29:7-11).
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zaddnou praci. Je to den smifeni, kdy se za vds budou konat
smir¢i obfady pfed Hospodinem, vas$im Bohem. Kdo se toho
dne nebude pokofovat, bude vyobcovan ze svého lidu. Kdyby
nékdo konal toho dne néjakou préci, vyhubim ho ze spolecen-
stvijeho lidu. Nebudete vykondvat Zddnou préci! To je provzdy
platné nafizeni pro vSechna vase pokoleni ve vSech vasich sid-
listich. Bude to pro vas den odpocinku, slavnost odpocinuti;
budete se pokofovat od vecera devatého dne toho mésice, od
jednoho vecera do druhého budete zachovavat sviij den odpo-
Cinku.”™*!

V Den smifeni se opét troubilo, a to s velkou razanci,'** a kromé vy$e uvedené

obéti vykonal veleknéz zvlastni obfad, ktery je podrobné popsan v knize Levi-
ticus:

,,Oblékne si svatou Inénou suknici, pod ni bude mit na téle Inéné
spodky, prepése se Inénou Serpou a ovine si Inény turban. Je
to svaté roucho. Cely se omyje vodou, nez je oblékne. Od po-
spolitosti Izraelcti vezme dva kozly k obéti za htich a jednoho
berana k obéti zépalné. Potom ptivede Aron bycka jako svou
obét za htich a vykona za sebe a za sviij dim smir¢i obfady.
Vezme i oba kozly a postavi je pfed Hospodina, u vchodu do
stanu setkdvani. O obou kozlech bude Aron losovat: jeden los
pro Hospodina, druhy pro Azazela. Pak pfivede Aron kozla, na
kterého padl los pro Hospodina, a pfipravi jej v obét za htich.
Kozel, na kterého padl los pro Azazela, bude postaven zivy
pfed Hospodina, aby na ném vykonal smir¢i obfady a vyhnal jej
k Azazelovi na poust. Potom ptivede Aron bycka jako svou obét
za htich, aby za sebe a za sv{ij dim vykonal smirci obfady, a po-
razi ho jako svou obét za htich. Vezme z oltdfe, od Hospodina,
kadidelnici plnou Zhavého uhli a dvé hrsti jemného kadidla
z vonnych véci a vnese to dovnitf za oponu. Kadidlo vloZi na
ohen pfed Hospodina. Oblak z kadidla zahali pfikrov, ktery je
na schrané svédectvi, aby nezemfel. Potom vezme trochu krve
z by¢ka a stfikne ji prstem na pfikrov z predni strany a pfed
ptikrov sttikne prstem trochu krve sedmkrét. Pak porazi kozla,
obét za htich lidu, a vnese jeho krev dovnitf za oponu. S jeho
krvi naloZi stejné jako s krvi bycka; sttikne ji na pfikrov a pfed
pfikrov. Tak vykond smir¢i obfady za svatyni pro necistotu Izra-
elcty, pro jejich pfestoupeni a vSechny jejich htichy. Stejné bude

1511y 23:27-32.
1232 Desdtého dne sedmého mésice das rycné troubit na polnici; v den smiveni budete troubit na polnici v celé
vasi zemi” (Lv 25:9).
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postupovat pfi stanu setkavani, ktery stoji u nich, uprostted je-
jich necistot. Nikdo z lidi nesmi byt ve stanu setkdvani, kdyz
vejde do svatyné k vykonavani smirc¢ich obfadti, dokud nevy-
jde. Tam vykona smir¢i obfady za sebe i za sv{ij diim a za celé
izraelské shromazdéni. Potom vyjde k oltéfi, ktery je pred Hos-
podinem, a vykona smirci obfady za néj. Vezme trochu krve
z bycka a krve z kozla a potte rohy oltafe dokola. Sedmkrat na
ngj stittkne prstem trochu krve. Tak jej ocisti od necistot Izraelcti
a posvéti ho. KdyZ dokon¢i smir¢i obfady za svatyni, za stan
setkdvani a za olta¥, ptivede Zivého kozla. Aron vloZi obé ruce
na hlavu Zzivého kozla. Vyznd nad nim vSechny nepravosti Izra-
elcti a vSechna jejich pfestoupeni se vSemi jejich h¥ichy a vlozi
je na hlavu kozla; pak ho da pfipravenym muzem vyhnat do
pousté. Kozel na sobé ponese vSechny jejich nepravosti do od-
lehlé zemé. Toho kozla vyZene na poust. Potom vstoupi Aron
do stanu setkavani a svlékne Inéné roucho, které si oblékl pti
vstupu do svatyné, a zanecha je tam. Cely se omyje vodou na
svatém misté a oblece si své roucho. Pak vyjde, vykond zapal-
nou obét za sebe i zdpalnou obét za lid a smir¢i obfady za sebe
i za lid. Tuk z obéti za htich obréti na oltafi v obétni dym. Ten,
kdo vyhnal kozla pro Azazela, vypere si Saty a cely se omyje vo-
dou. Teprve pak smi vstoupit do tabora. Bycka k obéti za htich
i kozla k obéti za htich, jejichz krev byla vnesena do svatyné
k smiréim obfadtim, d4 vynést ven za tabor. Jejich kiiZze, maso
a vyméty spdli ohném. Ten, kdo je spélil, vypere si Saty a cely
se omyje vodou. Teprve pak smi vstoupit do tabora.”"**

Zvlastni na tomto obfadu je, Ze se v jeho popisu vyskytuje sila, které je, alespori
do urcité miry, postavena na stejnou tiroven se samotnym Hospodinem. O tom,
ktery kozel komu pfipadne, se losovalo. Nebyl tedy vybran lepsi kozel pro Hos-
podina, ale losem bylo urceno, Ze jeden z kozlt pfipadne Hospodinu a druhého
(rovnocenného) dostane Azazel. To je skute¢né podivné v ritudlu pfisn€ mono-
theistického naboZzenstvi. O tom, co nebo koho jméno Azazel (5{&1:_;) oznacuje,
se diskutuje jiz od starovéku. Nékteti ucenci pfedpokladali, Ze se jedna o jméno
mista, kam byl kozel vyhnan, jini naopak soudili, Ze jako Azazel je pojmenovan
obétovany kozel. V soucasnosti vSak pfevldda nazor, Zze Azazel znamena vlastni

12331 v 16:4-28.
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jméno démona, ktery sidlil v pusting,'** a ¢asto je povazovan za hlavu chlupa-
tych démonti s '7rim (D"T:_Jfg—l),lz35 ktefi byli ve Starém zakoné ¢asto ztotoznovani
s cizimi bon’cvy.1236

4.2.1.7.2. Oslavy konce sklizné

Na podzim lidé v Mezopotamii i v Palestiné sklizeli tirodu a kolem poloviny
mésice byly v obou oblastech uspofddany oslavy, béhem nichz byly bohtim pfi-
naseny dékovné obéti za tirodu. Cohen spattuje dtikaz konani téchto oslav v Me-
zopotamii v textu Astrolab B, kde se v sumerské verzi piSe o posvéceni prvniho
ovoce, ale dodéavéd, Ze podobny svatek neni v klinopisnych pramenech p¥imo
dolozen.'?” V dopise ABL 93 je sice uvedeno, ze ,11. dne se v Asyrii kond skli-
zeit” 1238 bohuzel se véak nedochoval nazev mésice. Proto se mtizeme pouze
domnivat, Ze se jednalo o mésic fasritu. DalSim voditkem by mohla byt rost-
lina $igiisu, zminénd ve vySe uvedeném textu STT 44, ktera zde zfejmé znamend

pozdni je¢men.1?%

Mnohem lépe je oslava sklizné doloZena v Palestiné, kde tato slavnost uzavirala
kazdoroc¢ni sérii tif poutnich svatku a jeji pofddani je pfikdzano uz v biblické
knize Exodus: , Budes slavit slavnost tydnii, pronich snopkii pSenicné Zné, a slavnost
sklizné na prelomu roku.”** Je ptiznaéné, Ze pfelom roku je ve starozakonnich tex-
tech dobou, kdy krélové tdhnou do boje,"** protoze sklizeti jiZ byla uskladnéna
a muzi, ktefi byli pfedtim potfebni pro zemédélské prace, mohli byt povolani
ke sluzbé v armdadé. Svatek sklizné mél kromé zemédélské povahy také opod-
statnéni v Zidovské historii. Stejné jako pesah byl oslavou vyvedeni z egyptského
zajeti a vzpominkou na pobyt Izraelitti na pousti. Béhem oslav, které zacinaji
15. dne sedmého mésice, nesmi Hebrejci pobyvat ve svych domech, ale je pfi-
kazano bydlet ve stancich, podle nichZ je slavnost pojmenovana svatek stankt,
sukkot (nisg). Prikdzani ohledné svatku sukkot se objevuji hned v nékolika bib-
lickych pasazich,™ z nichZ nejpfthodnéjsi je v knize Leviticus:

12%4wWigoder (2004), heslo Demons, Demonology. , Tento ndzor vychizi z Lv 16:8: ,jeden los pro Hos-
podina, druhy pro Azizela”, to jest, stejné jako je pruni kozel dan Hospodinu, tak je druhy din Azazelovi,
Azazelovi, bytosti obdobné Hospodinovi. Bith obdrZi zdpalnou obét, zatimco Azazel obdrzi obét za hiich. Tento
pohled je posilen Siroce rozsitenou virou, Ze pustina byla obydlena démony (Lv 13:21, 34:14 a zvldsté Lv 17:7).
Identifikace s démonem by naznacovala, Ze privodni ticel ritudlu byl zbavit se zla vypuzenim do mista jeho
ptivodu.” (Wigoder (2004), heslo Azazel).

1235Cheyne a Black (1903), str. 395.

12361,y 177, 2Pa 11:15 a Wigoder (2004), heslo Demons, Demonology.

1237Cohen (1993), str. 327-328.

1238waterman (1930a), str. 62-63, text 93, . 6.

1239cAD §,, str. 261-262

1240Ex 34:22.

124125 11:1, 1Kr 20:22 a 20:26, 1Pa 20:1 a 2Pa 24:23.

1242 v 23:33-43, Nu 29:12-39 a Dt 16:10-15.
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,Hospodin déle mluvil k MojziSovi: "Mluv k Izraelcim: Od
patnédctého dne téhoz sedmého mésice budou po sedm dni Hos-
podinovy slavnosti stdnkt. Prvni den bude bohosluZebné shro-
mézdéni; nebudete konat Zadnou vSedni praci. Po sedm dni
budete pfinaSet Hospodinu ohnivou obét, osmého dne budete
mit bohosluzebné shroméazdéni a pfinesete ohnivou obét Hos-
podinu.” To je slavnostni shromazdéni, nebudete konat zad-
nou vsedni praci. To jsou Hospodinovy slavnosti, které budete
svoldvatjako bohosluzebna shromazdéni, abyste pfindseli Hos-
podinu ohnivou obét, obét zapalnou a ptidavnou, obétni hod
a ulitby, vSechno v pfislusném dni, mimo obéti o Hospodino-
vych dnech odpocinku a kromé vasich dart pfi rtiznych slibech
a dobrovolnych zavazcich, jez budete ddvat Hospodinu. NuzZze,
patndctého dne sedmého mésice, kdyZ sklidite zemskou trodu,
budete po sedm dnii slavit slavnost Hospodinovu. Prvniho dne
bude slavnost odpocinuti i osmého dne bude slavnost odpo-
¢inuti. Prvého dne si vezmete plody uslechtilych stromf, pal-
mové ratolesti, vétve myrtovych kefti a poto¢nich topolti a sedm
dni se budete radovat pfed Hospodinem, svym Bohem. Tuto
slavnost budete Hospodinu slavit po sedm dni v roce. To je pro-
vzdy platné natizeni pro vSechna vasSe pokoleni. Budete ji slavit
v sedmém mésici. Sedm dni budete bydlet ve stancich; vSichni
domorodci v Izraeli budou bydlet ve stancich, aby vSechna vase
pokoleni védéla, ze jsem prechovéval Izraelce ve stancich, kdyz
jsem je vyvedl z egyptské zemé. J4 jsem Hospodin, vas Bah.”"**

4.2.1.8. Arahsamna (markasan)

Osmy mésic asyrského kalendéfe nazvany arahsamna je v textu Astrolab B uve-
den takto: ,Mésic arahsamna, propusténi pluhu, motyka se s pluhem na poli pustila
do sporu, svitek akitu (obdobi) setby je slaven, mésic Adada, kontrolora kandlii ne-
bes i zemé”.** Narazka na rozepti motyky s pluhem se zfejmé vztahuje k su-
merskému Sporu motyky s pluhem,** ktery se nastésti dochoval v celém svém
rozsahu 196 tadka. Cohen uvédi, Ze recitace tohoto sporu™ byla soudésti ze-
médélskych ritudld konanych béhem mésice arahsamna. Disputaci rozpoutala
motyka, kdyz obvinila pluh, Ze pouze vytvati brazdy a rozbiji hroudy, kdeZto

12830béti jsou podrobné popsany v Nu 29:13-39.

124y 23:33-43.

1245Cohen (1993), str. 331 a CAD Ay, str. 221.

1246Ce1§’7 text viz Black et al. (2006a).

1247 Tento literarni zanr, v némz vedou diskusi dva lidé riznych povolani ¢i bohové, ale také zvitata,
rostliny nebo dokonce (jako v tomto pfipadé) néstroje, pattil k charakteristickym druhtim sumerské
literatury. V akkadském jazyce jsou spory pomérné fidkym jevem (Prosecky et al. (1999), str. 19-20
a 354).
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ona je uzite¢nd i pti jinych ¢innostech.'*® Pluh na svoji obhajobu odvéti: ,, Jd jsem
Pluh, vyrobeny velkou silou, sestrojenyy velkyma rukama, mocny zapisovatel otce En-
lila. Jsem vérny rolnik lidstva. Aby uspotddal miij svitek na poli v mésici sklizné, kril
zabiji skot a zasvécuje ovce a nalévd pivo do pohdru. Kril predklada [...] ilitbu. Bubny
ub a ala duni. [...] Krdl uchopi ma drzadla a zaptihne md dobytcata do jha. Vsichni
velmozZové kraci vedle mne. VSechny zemé na mne hledi s velkym obdivem. Lidé na mne
pohlizi s radosti”."** Spor vak dale pokracuje a v fadcich 104-108 motyka na
pluh atodi: , Tod price je nepatrnd, ale tvé chovini je svrchované. Doba mé povinnosti
je 12 mésicii, ale obdobi tvé uZitecnosti jsou 4 mésice, zatimco doba tvé nepfitomnosti
je 8 mésicil. Jsi pryc dvakrit tak dlouho nez jsi pfitomen”.”™ Z uvedenych ¥adka vy-
plyvéa, Ze pluhu bylo zapottfebi ve 4., 5., 6. a 7. mésici a v mésici arahsamna byl za
doprovodu néjakych obfadt uskladnén.”"

V textech BM 121206 a VAT 13596 je zaznamenéno, Ze v ASSurové chramu probi-
haly v obdobi kolem poloviny mésice ritualni koupele nékterych vyznamnych
bozstev. 12. dne byly vykonany rimkani boha Anua,™ 15. koupele mési¢niho
bozstva Sina,'*® 16. dne byl vykoupén btth Adad'®* a 17. probéhly rimkani Sa-
masge.'*

4.2.1.9. Kislimu (kissilimu)

~Meésic kissilimu, hojnd sklizert bude shromdzdéna, mocny hrdina, Nergal, jenZ po-
vstal z podsvéti, ohromujici zbrari dvou bohii, mésic hrdiny, vzneseného Nergala.”"*
Takto je charakterizovan kissilimu, devaty mésic asyrského kalendare. V Assu-
rové chramu byla v tomto mésici 4. dne vykondna ritudlni koupel nejvyssiho
boha Assura'®’ a 20. den je v textu KAV 79 uveden jako svétek, pro ktery ma
byt dodéno 8 litrti vina.'® V mésici kissilimu se také v celé Mezopotdmii pofa-
daly lismu, zavody v béhu, jejichZ mytologicky ptivod osvétluje zaveér assurské
i ninivské verze textu Mardukiiv soud:

J[Zavod (lismu), ktery] opak[uji pfed Belem a] (ve) vSech kul-
tovnich centrech [v mésici kissilimu, je Ni]nurttv. [KdyZ AsSur]

1248Black et al. (2006a), ¥. 7-19.

1249B]ack et al. (2006a), ¥. 21-33.

1250Tamtéz, ¥. 104-108.

1251Cohen (1993), str. 332.

1252\Menzel (1981b), str. T 74, VAT 13596, ¥. 23"

1253yan Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, ¥. vii 9.

1254 Tamtéz, str. 90-91, BM 121206, ¥. vii 6’a Menzel (1981b), str. T 75, VAT 13596, t. 26'.
1255yan Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, ¥ vii 12".

1256Uryvek z textu Astrolab B (Cohen (1993), str. 334).

1257Menzel (1981b), str. T 74, VAT 13596, ¥. 19"

12%8K ataja a Whiting (1995), str. 88, SAA XII 80 (KAV 79), t. rev. 6'.
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vy[slal Ninurtu, aby porazil] Anzda, Kingua a asakku,'™ [Ner-
gal oznamil pred AsSurem]: ,,Anz, Kingu a asakku jsou pfemo-
Zeni.” [(ASSur) pravil: ,Jdi a] oznam dobré zpravy [vSem bo-
hém]!” On (Nergal) podava zpravy, a oni [se] z toho [raduji]
a jdou [...] je [... btth] Lahmu [...] kultovni centrum [...] oblasti
[...] nena [...], protoze neni staré. [... ktery] pfinesou [... ot]azka
[..]. [...] v [...]. [...] v8ichni [...], kte¥i jsou oble¢eni do rouch [...,
ktera] je jeho [lkajlici Zena [... Sakkukutu, jeZ jde po mésté,] je
jeho kvilejici Zena. Ona se pro[chédzi] po mésté [..., zatimco] oni
vykonavaji [pohfebni] obfad. [Pes, ktery pfekracuje Esabad], je
posel. [Gula mu jej posila].”**

Text zjevné odkazuje k nippurskému mytu o Ninurtovu boji proti ptdku An-
zliovi”" a béh lismu byl pfipominkou i oslavou Ninurtovy rychlosti. Je zaji-
mavé, Ze v uvedené pasazi z ninivské verze je AsSurovym poslem Nergal, jemuZ
byl mésic kissilimu zasvécen, kdezto v textu z AsSuru pfebird tuto tlohu btih
Kakka."”* Obé bozstva také vystupuji v akkadském mytologickém textu Nergal
a Ereskigal,"* v némz je popsano, jak se ptivodné nebesky buih Nergal stal dru-
hem vladkyné podsvétni fiSe Ereskigal. Bith Kakka se objevuje jiz na samém
pocatku mytu, kdyz jej bith Anu posila do podsvéti, aby Ereskigal vyslala na
hostinu nebeskych bohti svého zastupce, jenz by ji pfinesl jeji podil, protoZe ona
sama nemohla ¥i8i mrtvych opustit. KdyZ poté povéteny posel, jimZz byl radce
vladkyné podsvéti a btih osudu Namtar,'** na hodokvas dorazil, vsichni bohové
jej uctivé pozdravili a povstali. Jediny Nergal ztistal sedét, ¢imz bohyni Ereskigal
smrtelné urazil. Rozhnévana pani podsvéti si pod vyhruzkou, Ze otevie brany
podsvéti a vypusti duse zemielych na zemsky povrch, prosadila, aby byl Nergal
poslan do jejiho kralovstvi, kde jej chtéla usmrtit. Nergal s ni vS8ak nakonec stra-
vil Sest dni na lozi a sedmého dne utekl. Dvakrat potupené Ereskigal se ovsem
preci jen podaftilo vzpurného Nergala odvléci do podsvéti a ucinit z ného svého
manzela. V rtiznych verzich tohoto mytu je Nergal ztotoznén s bohem véalky
a moru Errou.”*®

1259y aggurské verzi jej poslal porazit pouze Anza (Livingstone (1989), str. 86-90, SAA TII 34 (KAR
143 //), str. 85).

12601 jvingstone (1989), str. 86-90, SAA TII 35 (K 6333+etc.), str. 90.

1261y7iz Annus (2001), Prosecky (2010), str. 208232 a Matous et al. (1977), str. 233-242. Amar Annus
spatfuje souvislost mezi lismu boha Ninurty ¢i Nabtia a krdlovskym lovem bez vozu ¢i koné, ktery
byl zobrazen dokonce i na asyrské kralovské peceti (Annus (2002), str. 105). Viz téZz kapitolu 1.6.
Vztah boha Assura k boZstvu valky Ninurtovi.

1262Tamtéz, str. 86-90, SAA III 34 (KAR 143 / /), str. 85.

1263Matous et al. (1977), str. 243-253.

1264Matous et al. (1977), str. 363.

1265\ atous et al. (1977), str. 243-253 a 340.
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4.2.1.10. Tebetu

O mésici tebetu se Astrolab B vyjadfuje jako o mésici , hlavniho svitku boha Anua,
mésici zite bohyné IStar, (v némz) starsi mésta porddaji shromazdéni, [sum'>*° [...] jejich
brany, Samas [...] po celé zemi, tento mésic je ovlivnén(?) az ke svému konci” '*” Cohen
predpoklada, Ze svatek boha Anua byl pofadén ve mésté Uruku, kde se nachézel
nejvyznamnéjsi chram tohoto bozstva.'**®

Naproti tomu je dobfe doloZena slavnost druhého boZstva, akitu Istar z Ninive,
kterd je v nékterych textech nazyvana Mullissu nebo Ninlil.*® Panovnik Agur-
banipal (668-627 pft. n. 1.) tuto slavnost popisuje v souvislosti s opravou niniv-
ského chrdmu bit akiti.° Van Driel uvadi text, podle néhoz se slavnost akitu
Istar z Ninive konala 21. dne mésice tebétu,'”" ale v textu zvaném Assurbanipa-
litv hymnus k Istar z Ninive je pocatek slavnosti, které se podle svych slov ticastnil
i sam panovnik, stanoven jiz na 16. den:

0, palmo, dcero Ninive, hvézdo zemi! Ona je nddhern4, nej-
lepsi z bohyni! Ninive je posdzeno ozdobami bunbullu, uvnitf
nichZ neni [...]. O, velebeny Emasmasi, [...], v némz sidli Itar,
kra[lovna Ninive]! Stejné jako ASSur nosi vous a je odéna nad-
herou [...]. Koruna na jeji hlavé z[af{] jako hvézdy; svétélkujici
disky na jejich prsou se tfpyti jako slunce! O, zikkurrate, py-
cho Ninive, kterd nese [hrtizu nahénéjici zafi]! 16. dne mésice
tebetu je jeji [...], ona rozjasiiuje Emasmas: pani zemi vychazi,
kralovna Mullissu, jez sidli v [...]. KdyZz Pani Ninive vychézi,
vSichni bohové se raduji! Krél je odén v cisty Sat, oblékl si vel-
kolepy odév. AsSurbanipal vstoupi do stiedu svaté, ¢isté obéti.
Sladké vino hodné boZzstva, pivo pfili$ silné pro kréle! (Aby
vysla) k svému bit akiti, zaptdhla [svtj viaz], (ktery je) pfilis
hrozivy pro krale. On (krél) dokoncil [obéti] (a) ona odjela do
chramu své rozkoge.”"*”

Podle A. Annuse patfi i tato slavnost, stejné jako akitu IStar z Arbely, mezi tzv.
triumféalni akitu oslavujici vedle boZstva také vojenské uspéchy vladate.'””> Své
tvrzeni doklddd pasazi z napisu krale AsSurbanipala, jenz piSe, Ze po porazce
Elamu pfivedl nejvyznamnéjsi ze zajatcti do Asyrie, a dal$i déni li¢i ndsledovné:
,Poté, co jsem vystoupal do chramu Emasmas, mista jejich (tj. AsSura a Istar) vlady,

1266R4dce boha valky a moru Erry (Matous et al. (1977), str. 361).

1267Cohen (1993), str. 335.

1268 Tamtéz.

12699an Driel (1969), str. 149. Viz také kapitola 1.3. Vztah boha Ag$ura k bohynim Ninlil a I3tar.
1279Thompson (1931), str. 35-36, ¥. v—vi 33—4. Cast textu je uvedena v kapitole 4.2.1.1.2. Chram bit
akiti.

1271yan Driel (1969), str. 149.

12721 jvingstone (1989), str. 18-19, SAA TI1 7 (ABRT 1 7f)., . 1-17.

1273 Annus (2002), str. 91 a 93. Annus viak tuto slavnost spojuje s mésicem gabatu.
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abych vykonal obéti, a provedl jsem jsem ritudly bit akiti v pFitomnosti Mullissu (“NIN.
.LIL;) / Istar, matky velkych bohii, milované choti Assura, nechal jsem je (tj. zajatce)
uchopit jho vozu a oni jej pode mnou tahli aZ k brané svatyné.”*>"*

Cohen poukazuje na skutec¢nost, Ze mésic tebetu byl v nékterych obdobich na-
zyvéan také kaniinu.'*”> O existenci tohoto mésice svéd¢éi rovnéZ existence no-
voasyrského osobniho jména Kantinaja,'?”® které znamena Narozeny v mésici
kaniinu.'*”” Nzev mésice byl ztejmé odvozen od slavnosti kaniinu, svatku panvi
se zhavym uhlim. Tento svatek byl slaven také v nékterych oblastech Pfedniho
vychodu, které se nachazely pod kulturnim vlivem Mezopotamie, kde byl casté&ji
nazyvan kiniinu, coZ je babylénska varianta stejného terminu. Z oblasti Asyrie
se dochovalo nékolik dokladt1 o slaveni kaniinu, ale v ZA&dném se bohuzel nedo-
choval nézev mésice, v némz obtady probihaly.'?”® V dopise ABL 678 nachazime
tdaj, Ze slavnost kaniinu se konala vecer,'?” a v dalsim dopise pise stejny kralov-
sky astrolog: , Slavnost kantinu nesmi byt promeskina. Kantinu je vecer 10. dne. Velké
obéti budou (p¥ineseny) 11. a 12. dne”.*?%” Oslavy tohoto svatku v desatém mésici,
jak alespori napovidaji indicie, jsou asyrskou zvlastnosti. V Babyloénii byl sva-
tek kiniinu, jakdsi oslava zdroje tepla v chladnych zimnich mésicich, pofadan
jiz v mésici devatém.'?! Pouzivani ohnist v devatém mésici nalézame rovnéz
v biblické knize proroka Jeremidse: , Kril bydlel v zimnim domé, byl totiz devity
mésic, a na ohnisti ped nim hotelo. Jak Jehudi piecetl t¥i Cty¥i sloupce, krdl je ze svitku
od¥izl noZikem a hizel je do ohné na ohnisti, aZ cely svitek na ohnisti shoiel.”*?52

4.2.1.11. Sabatu

S ptichodem mésice sabatu znatelné vzrostl pocet ritudlt konanych v AsSuroveé
chrdmu a obfady pokracovaly se stejnou intenzitou az do mésice nisannu, jehoz

1274Annus (2002), str. 93, také Streck (1916a), str. 82-85, . x 24-30. Annus v AsSurbanipalové kondni
spatfuje reminiscenci Ninurtovy mytologie. Krél se dle ného stavi do stejné pozice jako hrdinny
Ninurta, ktery, jak uvadi text KAR 307 (Livingstone (1989), str. 100, SAA 1III 39, . 24-29), porazil sily
chaosu a jel na elamském voze tazeném Anztovym duchem etemmu (GIDIM) (Annus (2002), str.
93-94).

1275Cohen (1993), str. 335. Viz téz Livingstone (1989), str. 18, poznamka k fadku 10.

12761 anfranchi a Parpola (1990), str. 11, SAA V 14 (ABL 1193), t. rev. 8.

1277CAD K, str. 395-396 a AHw, str. 481-482. Podobny ptiklad osobniho jména odvozeného od
nazvu meésice nalezneme v babylénském trinnim jméné asyrského panovnika Salmanassara V.
(726-722 pt.n.1.), jenZ je v babylénskych pramenech nazyvan Ulilaja, tedy Narozeny v mésici uliilu.
1278y textu ABL 50, jehoZ autorem je dvorni astrolog, se vSechny pfedpovédi tykaji mésice tebetu
ana jeho konci se pisatel ptd, zda ma pfijet na oslavy svatku kaniinu. Neni zde vSak vyslovné feceno,
Ze se i tato slavnost konala v mésici tebetu (Parpola (1993b), str. 71, SAA X 94 (ABL 50)).

1279parpola (1993b), str. 82, SAA X 106 (ABL 678), ¥. rev. 2.
1280Tamtez, str. 72, SAA X 95 (ABL 49), . rev. 15'-17".
1281cohen (1993), str. 292-394.

1282501 36:22-23.
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zacatkem vyvrcholily ASSurovou slavnosti akitu. Ritudly v mésicich Sabatu a ad-
daru p¥ipomind také dopis ABL 1308: , Necht kril provede své ritudly, privé kdyz
mésice Sabatu a addaru zacnou. (Oba) mésice jsou piiznivé. To je pFihodné k vykondni
téchto ritudlii” 1283

Text BM 121206 nds informuje, Ze ,12. dne mésice Sabatu Igigiové pfed Samaso-
oym triinem vstanou, vriti se do svvch chramii”.?%* Van Driel se v8ak domniva,
Ze tento ritudl nejspfs nesouvisf s nasledujicimi velkymi obtady.'?®* Ty v Assu-
rové chrdmu zaéinaly aZ 16. abatu a koncily 10. dne nésledujictho mésice.!?%
Podle textu A 125 vstoupil 16. dne kral do mésta a bohyné Serua, Kipkat-mati
a TaSmeétum navstivily kralovsky paldc. Poté vstoupily do Daganovy kaple, kde
jim byla na stole predloZena stil. Knézi sangii zatim p¥isli od méstské brany az
k hlavni budové chramu.'?®” V tomto dni také probéhly prvni lilissati, hudebni
produkce s tympany.!258

Tabulka A 125 déle pokracuje sdélenim, Ze 17. sabatu kral veSel do chrdmu a po-
libil zem pfed bohem ASurem. Pfedlozil mu na stoly obéti, k ¢emuz mimo jiné
pouzil také nadobu sappu a pohar masqu. Text je v této ¢asti velmi poSkozen,
ale pfesto lze vycist, Ze knézi sangii néco roztrousili pred kralem, ktery predlo-
zil obétiny pied AsSura, posypal je soli a pokropil vodou. V textu dale figuruje
bozstvo Kipkat-mati, aviak dalsi informace nejsou znamy.'?%” Také na tento den
byly piedepsény lilissati, které se pak na dva dny odmléely.!*° Zaznamy o ri-
tudlnich tkonech v 18. a 19. dni jsou v textu A 125 velmi poSkozené. Z docho-
vanych utrzkt 1ze vycist pouze to, Ze knéz sangil v nékterém z téchto dni vyko-
nal dlitbu a boZstva se shromdaZzdila v kapli boha Anua, kde byla zabita obétni
ovce. Sangil tohoto boZstva pak ptinesl pochodné a pronesl cosi pted kralem,
ktery poté odesel do paldce.'*’! Z textu VAT 13596 vime, ze 18. dne byly vyko-
nany rimkani boha Adada'*? a také Anua.'* 20. dne mél podle textu A 125 kral
vstoupit do chrdmu a zabit obétni ovci pfed ASSurem a Ninlil. Poté boZstva vy-
$la a usedla na parak stmati.'*** Administrativni dokument KAV 79 zaznamenava

1283Waterman (1930b), str. 410411, text 1308, ¥. 6-9.

128440 Driel (1969), str. 99, BM 121206, . ix 0'-51".

1285Tamtéz, str. 141-142.

1286 Tamtéy, str. 124-125, A 125, ¥ i 2.

1287 Tamtéz, str. 124-125, A 125, ¥. i 5-10.

1288\ fenzel (1981b), str. T 75, VAT 13596, ¥. 29’, a van Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, ¥. vii 17".
1289 an Driel (1969), str. 124-125, A 125, . i 11-24.

1290\ fenzel (1981b), str. T 75, VAT 13596, ¥. 29, a van Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, ¥. vii 17".
1291Cohen (1993), str. 339, a van Driel (1969), str. 124-127, A 125, ¥. ii 1'~16'.

1292\ fenzel (1981b), str. T 75, VAT 13596, ¥. 26'.

1293 Tamtéz, str. T 74, VAT 13596, ¥. 23",

12942 Driel (1969), str. 126-127, A 125, ¥. ii 17-23".
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dodavku 3 litrti vina na 20. sabatu, kdy se pry btth AsSur prochdzi po chrdmové

hale (ganinu).>> Tohoto dne také opét probéhly lilissati.'>%

Radky, které popisuji ritudly ve dnech 21.-22., jsou v textu A 125 zcela posko-
zené,'® nastésti jsou viak obtady od 22. dne popséany v textu K 8207+2724.
Pied AgSurem se v jeho kapli hned rano zpivaly tagribtu, prosebné pisné,'?*®
a knézi také hrali na flétny. Poté se btth Assur vydal do Daganovy kaple, kde
byl pfed nim pfednesen néafek ersemma. Po dalsi liturgii, kterd nyni byla smé-
fovana k Anuovi, probéhlo dik biti (probuzeni domu).'*” O Assuroveé cesté do
Daganovy kaple hovoii rovnéz text BM 121206.13% Béhem 22. sabatu byly také
vykonany lilissati,">"! které byly zopakovany i nasledujicitho dne.'**? Podle textu
A 125 byla 23. dne boZstviim predloZena obét skladajici se ze zabitého zvifete,
vateného jidla a n&jakych napojt.1>"® Udélosti tohoto dne zfejmé komentuje text
A 126, atkoliv se nazev mésice nedochoval.3%* A 126 nas informuje, e kral el
v tento den do chramu, pfed ASSurem a Ninlil zabil obétni zvife a mélkou misu
naplni zrnem hinhinu. Po obéti AsSurovi a Ninlil, béhem niZ asistovali také knéZzi
kalii, odesel kral ptimo do palace.'®" V Daganové kapli ztistala bozstva az do 26.
dne. Kazdého dne se pied nimi podle textti K 8207+272413% a A 1261397 zpivaly
a hraly liturgické pisné na flétnu a obétovaly se jim rtizné potraviny i vybrané
népoje. Jesté pred vychodem slunce 26. dne se po zpévu obfadni pisné a po hfe
na flétnu AsSur vratil do své cely, kde byla k nému i k Ninlil vykondna modlitba
pozdvizeni rukou.!3%

Mimo ASSur, ve mésté Kalhu, se v mésici sabatu konala dvojitd svatba boha
svatba Nabtia s bohyni Tasmétum'®% a boha Béla a Béltu. Existenci podobného
ritudlu v tomto mésici potvrzuje nasledujici text: ,Necht Bel a Nabil, ktefi se ticastni
ritudlu posvitného stiatku v mésici Sabatu, ochrariuji Zivot mého pana, korunniho prin-
ce.” 1310y dopise ABL 65 se odesilatel v zdvéru lou¢i pozehnanim: , Necht Bel

1295k ataja a Whiting (1995), str. 88, SAA XII 80 (KAV 79), . rev. 8'.

129620 Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, ¥. vii 17/, a Menzel (1981b), str. T 75, VAT 13596, ¥. 29".
12974an Driel (1969), str. 126-127, A 125, ¥. ii-iii 24'2-2".

1298 Aqw, str. 1324.

12991 angdon (1926), str. 118, text K 8207+2724, ¥. 8-11.

1300yan Driel (1969), str. 102-103, BM 121206, ¥. x 50",

1301\ fenzel (1981b), str. T 75, VAT 13596, ¥. 29, a van Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, ¥. vii 18".
130241 Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, ¥. vii 18".

1303 Tamteéz, str. 126-127, A 125, ¥. iii 3'~11".

1304Tamteéz, str. 144.

1305Tamteéz, str. 136-137, text A 126, £ 1-9.

13061 angdon (1926), str. 118-119, K 8207+2724, ¥. 12-22.

1307 an Driel (1969), str. 136137, A 126, . 1-9.

13081 angdon (1926), str. 119-120, K 8207+2724, ¥. 23-26.

1309Cohen (1993), str. 311 a 337.

1310 amtez, str. 312.
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pana” 3 Panovnik Agsurnasirpal IT. (883-859 pt. n. 1.) mimo tyto svétky stano-
vil na mésic §abatu slavnosti boha Ninurty ve mésté Kalhu.'>!2

4.2.1.12. Addaru

Jiz od zacatku posledniho, dvandctého, meésice pokracovaly obfady v AsSurové
chrdmu ve stejném duchu, jako v druhé poloviné mésice sabatu. Text BM 121206
uvadi na 2., 7., 8. a 9. den mésice lilissati’®3 a 7. dne kn&i navic usporadali
rimkani boha Agsura.'>'* Podrobnéjsi zpravu o déni v AgSurové chramu podéava
tabulka K 8207+2724:

,[V mésici] addaru, prvniho dne, tagribtu ABZU.PLEL.LA.AM,
(a) erSemma NI.TUK.KI NIGIN.NA k Assurovi (bude$ zpivat).
Po obétech [...] dne tagribtu URU, GUL.A.GE, (tagribtu) I$tar, (a)
ersemma ANA SU,.UD.AM, IZ1.GIM k Ninlil (budes zpivat).
Po obétech [...] dne tagribtu SEIR.MA.AL.LA AN.KLA (a) er-
semma NLTUK.KI NIGIN.NA k AsSurovi v Daganové svatyni
[...]. Patého dne taqribtu 1BABBAR.GIM E3.TA.NA (a) ersemma
SAB.BA.NI GA.[AN.GUN] k Assurovi (budes zpivat). Po obé-
tech zptlisobis, aby tagribtu [E].RL.ZU L.BE.ZID BAR.MU.UN.SI.
IB [...] bylo nad bronzovym lilissu (tympanem) pro krale pfed-
néseno. [...] dne tagribtu GU4.UD.NIM E, KUR.RA (a) erSemma
Us.MA GULE[...].”1B1

Konec textu je bohuZel poskozen, ale nasledujici udalosti alespori trochu osvét-
luje jiZ vySe zminény text A 125. I v této tabulce je nékolik poSkozenych mist,
presto je vS8ak mozné vysledovat prabéh svatku az k jeho pravdépodobnému
konci 10. dne mésice addaru, kdy panovnik pfinasel do chramu dary:

,[...] do chrdmu boha Anua pfinesl, (boZstva) Serua, Kipkat-
mati [...] (a) Kutatate s bohem Bél-agé odesla do chramu Anua.
Usadil Agura na jeho misto, zazehl nignakku (log. NIG,.NA)!316
a pochoderi a zabil obétni ovci. PoloZil nddobku s pokrmem,
nabidl pivo hammurtu, zaujal své misto(?) (a) kral odesel. Soli
posypal nasolené skopové, které bylo ve svatyni girsu,"”" vyci-
dili nddoby busu (a) kral odesel p¥imo do paléace. Sestého dne

Bllwaterman (1930a), str. 4647, text 65, . rev. 16-19.
1312Grayson (1991), str. 295, A.0.101.31, £ 15.

1313yan Driel (1969), str. 90-91, BM 121206, £. vii 19".
1314(\Menzel, 1981b), str. T 74, VAT 13596, ¥. 20"

13157 angdon (1926), str. 120, K 8207+2724, ¥. 27-37.

1316g adidelnice (CAD Ny, str. 216).
B317Podle CAD jde o posvécené misto (CAD Q, str. 269).
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kral opustil palac. Jdou na nadvofi palace. Stoji pfed kralem (a)
obétni nastroj, nddobu hariu s vinem, pfed kralem poloZil spolu
s [...] nebo [...](?) (a) umistil na nddobu silharu se soli. Na [...]
umfisti, pfed kradlem pfiméli povstat. Krdlovna (?) vysla, shro-
maézdila (vSe pottebné?) a tfikrat pronesla: Serua zapocala”.
Vstoupil(?) do Anuova chramu (a) p¥inesl stll, pfinesl pagulu.>™®
[...] vstoupil do Adadova chramu (a) zacal palit kadidlo. [...] po-
solil, navrsil, pfinesl [jednu?] pochoderi (a) [bohové?] vysli. [...]
Anutiv chrdm [...] ASSur [...] pfinesl, predlozil pivo hammurtu
(a) poté (?) krél posolil nignakku. [...] odeSel pfimo do paléce.
10. dne krél ptedlozil dary.”™"

Administrativni zdznam KAV 79 uvadyi, Ze na 17. a 18. den mé€lo byt dodéno po
jednom siitu vina pro slavnost garratu v AsSurové chramu.™

V Arbele se také pravdépodobné v poloviné mésice addaru konala druhé slav-
nost akitu bohyné Istar."**!

4.2.2. Ostatni svatky

Asyfané neslavili pouze svatky opakujici se v ro¢nim cyklu, ale divodem k osla-
vam mohly byt rovnéz udélosti opakujici se kazdy mésic i rizné jednorazové
specialni prilezitosti.

4.2.2.1. Svitky opakujici se kazdy mésic

Asyfané neznali déleni mésice na tydny'*** a dny v mésici jednoduse oznacovali
podle jejich pofadi od novoluni. Ve vSech mésicich pak mély urcité dny, napii-
klad 7.,14.,19., 21. nebo 28. den, svijj zvlastni vyznam z hlediska toho, zda byly
povaZzovany za p¥iznivé ¢i nestastné.”>>

V novoasyrském textu KAR 122, ktery je nazvan Assurbanipaliiv hymnus k Tas-

métum a Nabilovi, je uvedeno, Ze ,pitého dne, kazdy mésic, je procesi Tasmetum”.>*

1318Nadoba na ulitbu (AHw, str. 808).

1319an Driel (1969), str. 128-131, A 125, ¥. v—vi 4'-9".

1320K ataja a Whiting (1995), str. 88, SAA XII 80 (KAV 79), f. rev. 9.

1321 Annus (2002), str. 90.

13227 cela jind situace panovala v hebrejském prostiedi, kde bylo slaveni abatu kazdy sedmy den
nejzdkladnéjsim svatkem, ktery byl odvozen od samotného stvofeni svéta, kdyz Hospodin po Sesti-
denni tvorivé ¢innosti sedmého dne odpocival (Gn 2:2-3). Slaveni sedmého dne je rovnéZz zahrnuto
do Desatera: , Pamatuj na den odpocinku, Ze ti mad byt svatyj. Sest dni budes pracovat a délat viechnu svou
prici. Ale sedmyj den je den odpocinuti Hospodina, tvého Boha. Nebudes délat Zddnou prici ani ty ani toilj
syn a tvd dcera ani tvilj otrok a tvd otrokyné ani tvé dobytce ani tvilj host, ktery Zije v tvijch brandch. V Sesti
dnech ucinil Hospodin nebe i zemi, mote a vSechno, co je v nich, a sedmého dne odpocinul. Proto poZehnal
Hospodin den odpocinku a oddélil jej jako svaty.” (Ex 20:8-11).

13231astrow (1898), str. 675.

3247 jvingstone (1989), str. 17, SAA IIT 6 (KAR 122), . 8 a CAD S, str. 34.
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Jak vyplyva ze zprav, které posilali dvorni astrologové svému vladci, byla kazdy
mésic vénovana mimofadna pozornost také dntim, kdy se objevil mésic v tplni-
ku"* nebo novu.* Zvlastni obéti o novoluni jsou stanoveny rovnéz ve Starém
zakoné, kde jsou zafazovany do stejné skupiny jako obéti pro sabat a poutni
svatky." Sledovani mési¢nich fazi neni oviem ani v jedné oblasti ni¢im po-
zoruhodnym, nebot praveé ony urcovaly tseky kalendainiho mésice v obou kul-
turdch. Rozdil je v8ak v tom, Ze v Mezopotdmii astrologové kromé urceni ¢asu
véstili z pravodnich jevt fazi mésice také osud panovnika a celého statu, coz

bylo v hebrejském prosttedi zcela nepfipustné.”*

4.2.2.2. Slavnosti konané p¥i specialnich p¥ileZitostech

Jinou kategorif svatkdi jsou oslavy pofddané na pocest vyznamnych udalostf,
jakou byl napfiklad vitézny ndvrat panovnika z vale¢ného pole nebo polozeni
zékladti chramu ¢i palace.” Panovnik Assurnasirpal II. (883-859 pF. n. 1) za-
nechal rozsdhly napis, v némz po obsirném li¢eni renovaci a nové vystavby ve
mésté Kalhu popisuje honosnou slavnost uspofddanou pfi pfilezitosti otevient
nového sidelniho paldce v tomto mésté: , Kdyz AsSurnasirpal, kril Asyrie, vysveé-
til radostny paldc v Kalhu, paldc plny moudrosti, pozval dovnit? Assura, velkého pina,
a bohy celé zemé”.* Podobnym zptisobem popisuje asyrsky vladat Sargon II.
(721-705 pf. n. 1.) velkou slavnost, kterou bylo oslaveno dokonceni jeho zcela
nového sfdelniho mésta Diir-Sarruken:

,Podle pfikazu boha a touhy svého srdce, vystavél jsem mésto
anazvalje Dir-Sarrukén. Ea, Sin, Samas, Nab(i, Adad, Ninurta
a jejich vzneSené choti, ktefi v (chrdmu) Ehursaggalkurkurra,
hote podsvéti, jsou vskutku zrozeni, v nadhernych svatynich
a uméleckych kaplich v Diir-Sarrukénu blahosklonné sidli. Vé&-
né obéti jako jejich podil jsem ustanovil a knéze nisakku, ramku
a surmahhu, aby pfijimali jejich dary a ucili se tajemstvi [...],
jako poslusné sluzebniky (?) pfed nimi jsem dosadil."*" (...)"***
V pfiznivém mésici, ve Stastném dni, ASSura, otce bohti, vel-
kého péna, (a) bohy a bohyné sidlici v zemi ASSur jsem tam

BDHunger (1992), naptiklad SAA VIII 15-25.

B326Hunger (1992), naptiklad SAA VIII 9-14.

1327Napiiklad Nu 10:10 nebo 28:10, 1Pa 23:31, 2Pa 2:3, Z 81:4 aj.

328Dt 18:10 a 18:14. Viz té kapitolu 3.1.3.1. Astrologie.

13297astrow (1898), str. 687.

1330Grayson (1991), str. 292, A.0.101.30, . 102-105. Poté nésleduje dlouhy vycet potravin a napojti,
které se spotfebovaly béhem slavnostni hostiny, jiz se podle textu ztacastnilo 69 574 lidi z Kalhu i ze
vzdalenych zemi a mést fiSe.

13317 je (1929), str. 74-77, ¥. 9-13.

1332Nasleduje popis krélovského paldce, na ktery je podle souvislosti napojen nésledujici napis,
ktery teprve vysvétluje p¥itomnost t&chto bohti v Diir-Sarrukénu, ackoliv jinak sidlila z ASurové
chrdmu ve mésté Assur.
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pozval a dary z blystivého zlata a zaticiho stfibra, obrovské
mnozstvi darti, hodnotnych dark, jsem jim pfinesl a poskytl
potéseni jejich mysli. Tu¢né byky a vykrmené ovce, slepice, ka-
cery (?), rostliny summu, mladata (?) ryb a ptactva, bohatstvi
ocednu, (jichz bylo) bezpocet, datlové vino, med, produkt z&-
fivych hor, které zabezpecuji mé zemé, které k majetku mého
kralovstvi ptipojil zploditel bohti, ASSur, spolu s vybranymi (?)
obétmi, obéti skvostného kadidla a vé¢né obéti jsem pfed nimi
obétoval. Aby mohl dat Stastny Zivot a vzdalené dny a usta-
novil moji vladu, s chvélou jsem se pred nim sklonil a mod-
lil se. KdyZ se Enlil, velka hora, pan zemi sidlici v (chramu)
Ehursaggalkurkurra, a bohové sidlici v zemi AsSur k zvuku
hudby a ve (svém) voze (?) vratili do svého mésta, s princi vSech
zemi, prefekty mé zemé, pfednimi muzi, spravci, velmoZi, hod-
nostari a starSimi zemé& AsSur, uprostted svého paldce jsem u-
sedl a uspotadal slavnost.”>”

Také ve Starém zakon€ se dochovala zprava o podobné slavnosti. Tato udalost
ovSem pochdazi z doby pozdéjsi a vypravi o vysvéceni hradeb Jeruzaléma po
navrat z babylénského zajeti:

, K posvécenijeruzalémskych hradeb vyhledali a ptivedli do Je-
ruzaléma levity ze vSech jejich mist, aby uspofadali radostnou
slavnost posvéceni spojenou s diktivzdanim a zpévem za do-
provodu cimb4la, harf a citar. Tu se shromézdili pfislusnici pé-
veckych sborti z okrsku kolem Jeruzaléma a z net6fskych dvor-
ct, z Bét-gilgalu a z polnosti Geby a Azméavetu; zpévaci si totiz
vystavéli dvorce okolo Jeruzaléma. KnéZi a levité se ocistili, pak
o¢istili lid i brany a hradby. Pfikazal jsem judskym velmoZtim,
aby vystoupili na hradby, a postavil jsem dva velké dékovné
sbory. Jeden Sel doprava po hradbach k brané Hnojné. Za nimi
Sel Ho68ajas s polovinou judskych velmozi a Azarjas, Ezra, Me-
Sulam, Juda, Binjamin, éemajéé a Jirmeds. Z knézstva tu byli
s trubkami Zekarjas, syn Jonatana, syna Semajase, syna Mata-
njaSe, syna MikajaSe, syna Zakura, syna Asafova, a jeho bratii
éemajéé a Azarel, Milalaj, Gilalaj, Maaj, Netanel, Juda a Cha-
nani s hudebnimi néstroji Davida, muze Boziho, a pfed nimi
znalec Zakona Ezdras. U Studni¢né brany, ktera byla naproti
nim, vystoupili po schodech Mésta Davidova a pokracovali p¥i-
stupem na hradby pfi Davidové palaci aZz k Vodni brané na
vychodé. Druhy dékovny sbor se jim ubiral naproti. Za nim
jsem Sel ja s druhou polovinou lidu po hradbach, podél Pecné
véze az k Siroké hradb€, podél Efrajimovy brany, Staré brany

13331 je (1929), str. 78-81, ¥. 7-15.
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a Rybné brany pfi véZi Chananeelu a vézi Med az k Ov¢i brané.
Zstali jsme stat ve Strazni brané. Oba dékovné sbory se zasta-
vily na nadvoii Boziho domu, i ja s polovinou pfedstavenstva,
knézi Eljakim, Maasejas, Minjamin, Mikajas, Eljéenaj, Zekarjas,
Chananjas s trubkami, Maasejas, Semajéé, Eleazar, Uzi, Jocha-
nan, Malkijas, Elam a Ezer. Zpévaci zvucéné zpivali za fizeni
Jizrachjase. V onen den také obétovali veliké obéti a radovali
se, nebot jim Buh pfipravil pfevelikou radost. I Zeny a déti se
radovaly, takze se radostné veseli Jeruzaléma rozléhalo doda-
leka.”"?*

1334Njeh 12:27-43.
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Snahou pfedchozich kapitol bylo pfedstavit asyrské ndboZenstvi jako svébytny
a jedinec¢ny fenomén, ktery se svym myslenkovym rozsahem i ritudlni praxi
pfinejmensim vyrovnal religiéznim pfedstavdm v oblasti Palestiny doby kra-
lovské. Stejné jako v Palestin€, ani v Asyrii nebylo naboZenstvi jednolitym mys-
lenkovym celkem, ktery by chépali a praktikovali vSichni obyvatelé stejn€, ale
ndboZenské vnimani se lisilo na zdkladé vzdélani a pfislusnosti ke spolecenské
vrstvé daného jedince. Obecné 1ze asyrské i hebrejské ndboZenstvi rozdé€lit na
ndboZenstvi lidové a oficidlni kult, ktery byl zastoupen knézskou vrstvou a kra-
lovskou rodinou. Asyrskou zvlastnosti je, Ze panovnik ve své funkci veleknéze
nejvyssiho statniho boZstva néleZel ke knézské vrstvé a jako hlava vSech chramt
fiSe stal v jejim cele.

Pavod nejvyssiho asyrského bozstva ASSura se vyznacuje urcitou tajemnosti.
Se starobylym hlavnim méstem Asyrie, jeZ neslo stejné jméno, byl totiz AsSur
spjat natolik, Ze neni zfejmé, zda dalo boZstvo jméno méstu, ¢i jestli tomu bylo
naopak. Bohatym zdrojem informaci k pfibliZzeni celkové charakteristiky boha
AsSura jsou piedevsim tvody kréalovskych népisti, kde panovnik velebi nejvy-
znamnéijsi boZstva své fiSe, zaznamy tykajici se staveb a rtiznych ¢innosti sou-
visejicich s ASSurovym kultem ¢i ritudlni a prorocké texty. DalS$im, dle mého
ndzoru neméné vyznamnym pramenem k dokresleni ASSurovy povahy, jsou
asyrskd osobni jména, kterd obsahuji jméno bozstva jako theoforni element. Je
pozoruhodné, jak rétorika v asyrskych textech popisujicich ASSura pfipomind
starozdkonni charakteristiku a epiteta Hospodina. Také on je nazyvan hrozi-
vym, vSéemohoucim, milosrdnym, silnym, dobrym ¢i spravedlivym pastyiem,
jenz je bohem bohti a pAnem nade vSemi bohy, a¢ se v ptipadé Hebrejcti jedna
o monotheistické ndbozenstvi.

Z asyrskych pramenti je rovnéZz patrné, Ze ASSurova postava prosla béhem sta-
leti zasadnim vyvojem, ktery byl pfimo tmérny vyznamu Asyrie v mezinarod-
nich vztazich pfedovychodni oblasti. Z lokdlniho boha kupeckého méstského
statu AsSuru se stalo mocné boZstvo, na jehoZ rozkaz ovladli asyrsti krdlové roz-
séhlé tizemi sahajici od Iranu po Egypt. S rostoucim politickym vlivem Asyrie se
ASSurova autorita stfetdvala s moci jinych, pfedevsim babylénskych, bohti, je-
jichZ epiteta, funkce ¢i atributy nejvyssi asyrské bozstvo postupné pfijalo za své.
Preneseni nékterych charakteristik na ASSura sice neznamenalo zanik téchto
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boZstev, jeZ své funkce stdle zastavala a i naddle ztstavala uzndvanymi asyr-
skymi bohy, ale ASSur je svym vyznamem pfevysil natolik, Ze se stal jejich otcem,
absolutné nejvyssim bozstvem, které bylo vSemu bezvyhradné nadfazeno. As-
Surovu pozici neohrozovalo ani to, pokud si asyrsky panovnik vybral za svého
patrona néjaké jiné bozstvo, nebot i jemu byl ASSur nadfazen a byl automaticky
povazovan za nejvyssiho patrona a pomocnika vech asyrskych krald, svych ve-
leknéZzi, i celé fiSe, s niZ byl nerozlu¢né spijat.

Praveé tato AsSurova nadfazenost, vzdéalenost, tajemnost a vSeobjimajicnost vedla
nékteré badatele k presvédcent, Ze asyrské naboZenstvi v novoasyrském obdob{
sméfovalo k monotheismu stejnym zptisobem, jako ve stejném case hebrejsky
jahvismus v Palestin€. Simo Parpola dokonce pfedpokladd, ze Asyfané mono-
theismu doséhli. Na zakladé asyrskych prorockych textti, interpretace riiznych
zptsobti psani AsSSurova jména a rozboru asyrského posvatného stromu, ktery
pfipodobiiuje k sefirotickému stromu kabalistickych knih, navrhl teorii, podle
niz byl ASSur lidskym rozumem neuchopitelnym bozstvem, nekone¢nem, a sou-
hrnem v3ech bohfi, které prosti lidé chapali jako jednotliva boZstva, ale zasvé-
ceni véfili, Ze jde o projevy ¢i atributy jednoho jediného absolutniho boha As-
Sura. Jsem presvédcena, Ze k prijeti této teorie je potfeba vice jednoznaénych pra-
ment, a to pfedevsim pisemnych. RovnéZz v tomto pfipadé by se ovSem asyrsky
monotheismus tykal pouze tizké skupiny vysoce postavenych knézi v okruhu
panovnika, v Zadném piipadé by jej védomé nevyznavaly vSechny skupiny asyr-
ského obyvatelstva. SpiSe se pfiklanim k ndzoru, Ze AsSurovo vysadni a do jisté
miry izolované postaveni vykazuje znamky henotheismu podobné jako v Pales-
ting, kde byl v prvni poloviné 1. tisicileti pt. n. 1. pfisny monotheismus péstovan
pouze malou skupinou elity v Judsku.

Hlavnim centrem ASSurova kultu a zaroven nejvyznamnéj$im nabozenskym
stfediskem fiSe byl AsSur, starobylé mésto rozkladajici se nad fekou Tigridem,
misto, odkud statni btith vzesel. NaboZenské déni v oficidlnim kultu se odvijelo
pfedevsim od déni v ASSurové chramu. V népisu stfedoasyrského krale Sal-
manassara I. (1274-1245 pft. n. 1.) se pravi, ze zakladatelem ASSurova chrdamu
byl jisty USpia. Od svého zaloZeni proSel chrdm nékolika vyznamnymi pfestav-
bami, nebot patfilo k dobrym mravtm asyrskych panovnikt, ze dtlezité kul-
tovni stavby, a tedy i ASSuriv chrdm, neustale rekonstruovali, zvelebovali a roz-
Sifovali. Podobu, kterou nésledujici asyrsti panovnici ménili uz pouze v detai-
lech, dal chrdmu Samsi-Adad 1. (1813-1781 p¥. n. 1.), staroasyrsky vlada¥ amorej-
ského ptivodu. O nékolik stoleti pozdéji ziejmé ASSurtv chram vyhotel a nové
vystavby se ujal jiZ zminény Salmanassar ., jenz dal chrdmu nové pevnéjsi za-
klady a znovu zbudoval cely chrdm, v némz zvétsil AsSurovu svatyni a rozsi-
fil dva z jeho dvorti. Poslednim z vyznamnych staviteltt ASSurova chramu byl
novoasyrsky panovnik Sinacherib (704-681 pf. n. 1.), za jehoz vlady byla pfista-
véna takzvand Vychodni pfistavba. Spolu se stavbou se béhem staleti alespori
z¢asti ménilo také usporddani svatyn a dalsich ¢asti chramu, bohuzel se vSak
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ze star$ich obdobi nedochovaly téméf Zddné podrobnéjsi texty, a tak se musime
spokojit s prameny pochdzejicimi pfevdzné z konce novoasyrského obdobi.

Prvoradou funkci AsSurova chramu bylo stejn€ jako v pfipadé jinych svatostan-
kti vzyvani a velebeni bozstva, které v ném sidlilo. Hlavou v8ech chramti Asyrie
byl kral, jehoZ prestiznim titulem bylo oznaceni sangil ?Assur, knéz boha A%-
Sura. Panovnik se ovSem nemohl tcastnit obfadti ve vSech chramech své zemé
a vzhledem k ¢etnosti valecnych tazeni i statnickym povinnostem se nemohl vé-
novat ani kazdodennimu chodu v chrdmu nejvyssiho boZstva. Naopak se zd4,
se Ucastnil pouze obfadti pfi oslavdach vyznamnych svétkt a ceremonif spoje-
nych s jeho panovnickou funkci, ale o bézny chod a provozovani ritudlt se sta-
rali knézi rtiznych kategorii, zatikdvaci a zaklinaci, véstci, zpévaci i zpévacky
a nafikaci, z nichz nejvyse postaven byl knéz sangii. Sdm ASSur mél, pomineme-
li krdle, miniméIné dva dalsi knéze s timto titulem, ovSem kromé knézi sangii
urcitého boZzstva se v pramenech objevuji sangii svatyné uvnitf chramu nebo
dokonce sangii zikkurratu. Ackoliv v Asyrii existovaly rodiny, z nichZ pochéazelo
nékolik knéZi, nebyla tato funkce na rozdil od biblickych kohanim dédi¢na.

Shodné s jeruzalémskym chrdmem nebyl ani ten ASSur@iv pouze kultovnim stte-
diskem, ale byl také bohatou ekonomickou jednotkou. Asyrsti kralové ve svych
anélech casto sdéluji, Ze po ndvratu z véle¢nych taZeni darovali ¢ast kofisti a tri-
butu nékterému z chrdmt své zemé, ale dary a obéti pfinaseli rovnéz ostatni
obyvatelé, at uz hodnostéfi ¢i prosti lidé. Mezopotamské chrdmy mély navic
pod svou pfimou spravou pole, sady a stdda dobytka, které jim mohl darovat
panovnik i zdmoZni soukromnici. Spravovat tak obrovsky majetek by samotni
knéZzi nebyli schopni, pokud by je to nemélo odvadét od sluzby boZstvu, proto
mezopotamské chramy zaméstnavaly také administrativni pracovniky, ktefi do-
hliZeli na odvody dévek z chrdmovych pozemkt, starali se o zdsobovani chramu
nebo o rozdéleni piidéld jednotlivym chramovym zaméstnanctim. Chram v Je-
ruzalémé sice pozemky pfimo nevlastnil, ale véfici museli pravidelné odvadét
¢ast vynost ze svych stad, polnosti a sadti. Z biblického obdobi se nedochovaly
zadné administrativni zdznamy, je ovSsem ziejmé, Ze i ke spravé majetku jeruza-
lémského chramu byla potteba celd fada osob. Zda se, Ze dtilezitéjsi funkce v této
oblasti zastavali kohanim a niz8ich se zhostili levité. Persondl AsSurova chramu
byl v souvislosti s pé¢i o sochy bozstev rozsiten jesté o kuchate, sladky, pekate,
cukrate!®® a raizny obsluzny personal, jehoZ slozeni v podstaté kopirovalo se-
stavu zaméstnanct paléce.

Jiz nékolikrat bylo zminéno, Ze tstfedni postavou asyrského oficidlniho kultu
byl, na rozdil hebrejského krélovstvi a Babylonie, panovnik, ktery byl zarovern
AsSurovym veleknézem a mistodrZicim. To pro ného v déisledku znamenalo, Ze
mu sice byla bohy svéfena vldda a obrovska moc, ale zaroven také povinnost

1335744 se, ze v hebrejském prostfedi tyto prace vykonavali levité, ktefi pravé neméli jiné povin-
nosti.
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o svéfenou TiSi a jeji obyvatelstvo pecovat. Biblické texty chapou instituci kra-
lovstvi zcela opacné, kral byl ustanoven na vyslovné piani lidu a proti viili Hos-
podina. Asyrsky panovnik mél naopak ze svého tfadu k bozstvim blize nez
ostatni smrtelnici. Byl prostfednikem k vyjadfeni vile bohti, zastupoval pfed
bohy celou fi8i, kterd s nim byla ztotoZnéna v tom smyslu, zZe osud a zdravi
krale se silné dotykalo blahobytu celého statu. Patrné prave z tohoto dtivodu se
velka ¢ast dochovanych textti s ritudlni tematikou, at uz samotné ritualni texty
¢i dopisy raznych ucencti, tykd pravé osoby panovnika, nebot se mu dostdvalo
uzkostlivé péce nejen materidlni, ale pfedevsim duchovni a asyrsky vladce byl
obklopen mnoZstvim astrologti, véstcti, zafikdvact a knéZi.

Zajimavou otazkou nejen v Mezopotamii, ale ve vSech ndboZenstvich, v nichZ
neni zakdzano zobrazovat bozstvo, je vztah samotného boha sidlictho na nebe-
sich ¢i v podsvétni fi3i a jeho sochy, o niZ zaméstnanci chrdmu starostlivé pe-
covali stejné jako paldcovy persondl o panovnika. V chrdmech byli zaméstnéni
hudebnici, ktefi obfady provadéné pfed bozstvy doprovazeli zpévem a hrou na
hudebni néstroje. KnéZzi sochy pfevlékali do drahocennych rouch, pomazavali
vonnymi oleji a pravidelné jim kazdy den nosili vybrané pokrmy a napoje né-
kolika druhti. Ve Starém zakoné jsou tyto praktiky ptikie odsouzeny jako mod-
losluzba, pfi niZ se lidé pysné klani nikoliv bozstviim, ale pouze svym vlast-
nim vytvortm. Asyfané vSak na sochy boZstev a jejich vyrobu pohliZeli jinak.
Socha boha byla po svém zhotoveni podrobena ritudliim omyvani a otevirdni
ust, béhem nichz byla ritudlné ocisténa, aby se mohla zaclenit do spolecenstvi
bohti, a byly probuzeny jeji smysly, aby boZstvo ziskalo viemy pottebné k Zivotu
a ptijimani obétnich pokrmui. Poté jiz socha nebyla povazovédna za kus nezivé
hmoty, ale za Zivouci pfibytek boha, ktery vzbuzuje svou bozskou moci bazen,
vyzaduje naleZitou tctu a pravidelné obéti. V Mezopotdmii na rozdil od hebrej-
ské kulturni oblasti vS8ak nebylo zvykem nabizet pokrmy formou zdpalné obéti.
Tento zptisob byl naopak pomérné fidky. Rozmanita jidla a napoje byly bozstvu
pfedkladany na obétnim stole a boZstvo pouhym pohledem ziskalo z pokrmu
jeho podstatu. Zbytky z této bozské hostiny pak byly povazovédny za posvécené
kontaktem s bohem.

Stejné odmitavy postoj jako k zobrazovani boZstev a sluzbé témto obraztim za-
ujima Stary zdkon rovnéz ke vSem formam vésténi vyjma proroctvi. V Mezopo-
tdmii vSak byly rtizné véstecké techniky vysoce cenény a zddné dilezité panov-
nické rozhodnuti nebylo vyneseno, Zadny vyznamny vladaiav ¢in nebyl vyko-
nan bez doporuceni kralovskych astrologti ¢i drobopravcet, ktefi se u dvora tésili
velké vaznosti a nalezeli k tzkému kruhu obklopujicimu asyrského panovnika.
Biblické prameny si naopak vedle primych pfikazt jako jediného zdroje zjisténi
boZi viile ceni slov prorokt. Je pozoruhodné, Ze hebrejsky vyraz oznacujici pro-
roka nabi ma stejny kofen jako akkadské sloveso nabil, jez znamend volat nebo
nazyvat, od kterého je rovnéz odvozeno jméno mezopotamského boha Nabfj,
ktery byl jednim z tstfednich asyrskych bozstev proroctvi a nékdy byl nazy-
van prorokem mezi bohy. V Mezopotamii obecné€ nebylo proroctvi v biblickém
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slova smyslu p¥ili$ rozsifené, Asyrie vSak byla v tomto ohledu vyjimkou, nebot
se zde ujaly vlivy pfichazejici ze zdpadu, pfedevsim z méstského statu Mari.
Proto na severu Mezopotdmie boZstva, nejcastéji bohyné Istar, hovoftila skrze
proroky k samotnym asyrskym kraltm. Pravé v tomto bodé tkvi nejvétsi roz-
dil mezi biblickym a asyrskym proroctvim. Asyrska proroctvi slibuji krali pod-
poru a ochranu, kdeZto slova biblickych prorokii jsou k izraelskym a vétsinou
také k judskym kraltm prinejmensim kriticka. Tento rozdil vSak dle mého na-
zoru vyplyva jiz z chapani samotné instituce kralovstvi v daném spolecenském
celku. Proto asyrsti bohové mluvili k asyrskému kréali podobnymi slovy, jakymi
promlouval Hospodin pouze s praotci nebo jesté spiSe se svym vyvolenym li-
dem jako celkem.

Pti zkoumani osobni zboZnosti se ndm stavi do cesty hned né€kolik vaZnych pre-
kazek. Pfedevsim je z této sféry zoufaly nedostatek pramenti, coZ je zcela po-
chopitelné, nebot zaznamendvany byly hlavné obfady a zéleZitosti tykajici se
oficidlniho kultu a panovnika, které byly povazovany za uZzite¢né pro fisi jako
celek. Navic pravé z okruhu panovnika a chramovych hodnostart pochézeli nej-
vazenéjsi ucenci z naboZenské oblasti, jejichz zkuSenosti, poznatky a praxe byly
zaznamenavany na trvanlivé hlinéné tabulky, které byly ukladany do chrdmo-
vych a paldcovych archivii ¢i knihoven. Dal$im tiskalim je posouzeni pramenti
a zhodnoceni, zda je pfipustné z nich pfi zkouméni osobni zboZznosti vycha-
zet. Mezi badateli se ndzory na tuto problematiku rtizni, nebot né€ktefi povaZzuji
hranici mezi oficidlnim kultem a osobni zboZnosti za velmi neostrou, presto se
vSak shoduji v n€kolika bodech charakteristickych pro osobni zboZznost. Ta je
obecné povazovana za viru v osobniho boha, jimz mohl byt také btih rodiny
nebo pfedkt. Osobnibtth mél v kazdém domé svoji kapli, v niZ se k nému ¢lovék
modlil, velebil jej a uctival. Tento btth mu byl velmi blizky, zatimco k oficidlnim
bohtim mél podobny vztah jako k vysokym statnim hodnostaitim. Choval je ve
velké ucté, presto mu vSak byli vzdaleni, nebot se s nimi setkaval jen pfi ofici-
alnich pfilezitostech. Osobnim vyjadfenim vztahu ¢lovéka k bohu je modlitba,
kterou boZstvu dékuje, velebi je, st€Zuje si nebo o néco zada. Modlitby v pravém
slova smyslu, které obsahuji vice nez nékolik malo slov, jsou v Asyrii doloZeny
pouze z prostfedi oficidlniho kultu, ovSem za kratké modlitby 1ze povazovat
i osobni jména, jejichZ soucasti bylo jméno boZstva ¢i termin ilu oznacujici boha
obecné. Tyto modlitby 1ze rozdélit do nékolika skupin na zadkladé tématu ¢i zpu-
sobu, jakym odréaZi vztah boZstva a nositele jména (nebo osob, které mu jméno
vybraly). V zasadé lze fici, Ze se v asyrskych jménech objevuji podobné typy
modliteb jako v biblickych textech, pfedevSim v Zalmech.

Soucasti mezopotamské osobni zboZnosti byla rovnéz vira v duchy mrtvych,
rizné démony a ochranna bozstva a pfesvédcent o silnych tcincich magickych
praktik. Oproti minéni nékterych starozdkonnich badateld, ktefi svét mezopo-
tamskych bohti povaZzuji za chaos, v némZz bohové zcela svévolné trapili lidské
bytosti, byl i v Mezopotamii netispéch a nestésti trestem za pfekroceni boziho
fadu. Pokud tedy c¢lovék spachal pfecin at uz proti bohtim nebo proti lidem,
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bohové na ného jako trest seslali z1é démony, ktefi byli povazovéani za nastroj
boZstev k potrestani hiiSnych lidi. Dokladem toho, co v8e bylo povaZovano za
hi{$né konani, je sbirka zaklinani Surpu. V ni ¢lovék, ktery je prondsledovan dé-
mony, ale netusi, co zlého spachal, vyjmenovava vSechny mozné htichy, jichZz
se mohl dopustit. Proti zlym sildm, at uz démontim ¢i nespokojenym duchiim
mrtvych, se lidé mohli branit riiznymi amulety, které zIé sily odpuzovaly, nebo
prosebnymi modlitbami, v nichZ se obraceli na rtizné ochranné bytosti, na své
osobni boZstvo ¢i na velké bohy. Rovnéz mohli pouZit magické ocistné ritualy
doprovazené zafikdnim, jez jedinec vykonaval pod vedenim knéze zatikavace.
Magie byla ve starovéké Mezopotdmii béZnou soucasti kaZdodenniho Zivota,
ale velmi striktné byla oddélovana skodliva ¢ernd magie, kterd vyuZzivala slu-
zeb démonti a byla podle zadkona trestdna na hrdle, od prospésné magie bilé,
kam spadaly vSechny ritudly souvisejici s oficidlnim kultem, osobou panovnika
a obfady spojené s odvracenim zlych sil. V tomto ohledu dle mého ndzoru me-
zopotamsky piistup zcela odpovidé starozdkonnimu postoji, kde je vsak hra-
nice mezi ¢ernou a bilou magii nastavena mnohem pfisnéji a vétSina magickych
praktik je povaZovana za projev ¢erné magie. Myslim si vSak, Ze v biblickych tex-
tech je Skodlivost magickych praktik chdpana tak, Ze se jednalo o modlosluzbu
a obraceni se na jina boZstva nez na Hospodina. Pravé z toho dtvodu se jed-
nalo o zhoubnou ¢ernou magii, ackoliv primérni imysl osoby provozujici tuto
magii nemusel byt vzdy zly. Ostatné poztistatky viry v démony nachdzime i na
riznych mistech Starého zdkona a démon Azazel hral dokonce vyznamnou roli
béhem ocistnych obfadli pied Zidovskymi novoro¢nimi oslavami.

Poslednim aspektem asyrského ndbozenstvi, kterému je vénovdna pozornost,
je kulticky kalendat a jeho nejvyznamnéjsi svatky. Asyrsky (v tomto pfipadé
pfesnégji assSursky) a hebrejsky kulticky kalendaf maji nékolik véci spole¢nych.
V prvni fadé je patrna podobnost ndzvti mésicti a obcasné vkladani tfinactého
mésice pro vyrovnani délky lundrniho roku se solarnim. Neni se ¢emu divit,
nebot obé kultury pfejaly takzvany standardni mezopotamsky kalendaf z Ba-
bylénie. Oba kalendéfe byly rovnéz ovlivnény zemédélskou kulturou predovy-
chodni oblasti, ackoliv ve starozdkonnich textech je zemédélsky ptivod dvou ze
tf{ poutnich svatkt zastfen oslavou konkrétnich historickych udélosti. V Asy-
rii i Palestiné byly mésice ¢islovany od jarntho mésice nisannu (hebrejsky nisan),
v némz byl slaven AsSurtiv svatek obnovy a znovuzrozeni pfirody akitu, i prvni
ze tf1 hebrejskych poutnich svatka pesah. V hebrejském prostiedi vsak byl Novy
rok slaven az v podzimnim sedmém mésici, stejné jako AsSurtiv druhy svétek
akitu.V obou kulturdch se lidé v tomto obdob{ intenzivné vénovali ritudlni ocisté
a oprosténi se od hiichi. V témzZe mésici byla zfejmé také oslavovana sklizer.
Asyrské prameny nabizeji pouze nepfimé diikazy podobnych oslav, v Zidov-
ském kalendéfi jsou oslavy sklizné zahrnuty v oslavé tfetiho poutniho svatku
sukkot.



DOSLOV 183

Vsechny tyto poznatky dle mého ndzoru potvrzuji, Ze nabozenstvi obou narodu
byla silné ovlivnéna prostiedim, z néhoZz vychézela, tedy kulturni oblasti staro-
vékého Predniho vychodu. Snad také z tohoto divodu si byla v mnohych bo-
dech podobna, ackoliv by se z povrchniho pohledu mohlo zdét, Ze tyto naboZen-
ské celky stély v ostrém protikladu. Asyrské naboZenstvi se vSak v dobé, které
je prace pfevazné vénovana, jiz blizilo ke svému padu a dosahlo svého vrcholu,
kdeZto vira Hebrejcti jeSté nebyla systematizovdna a upevnéna do té podoby, ja-
kou ji dali talmudic¢ti uéenci po navratu z babylénského exilu. Ostatné i staroza-
konni texty, jeZ tvoii hlavni pisemny zdroj informaci pro dobu kralovskou, jsou
ve své konec¢né podobé dilem aZ pozdéjsi poexilni redakce. Domnivam se vSak,
Ze pravé v tomto obdobi si byl asyrsky polytheismus, jehoz tsttednim bozstvem
byl svrchovany a ostatnim bohtim nadfazeny Assur, velmi blizky s hebrejskym
monotheismem, ktery vSak dle biblickych zprav dtsledné nepéstovali zdaleka
vSichni Hebrejci a v ném? stale ztistdvala vira v duchy a démony i rtizné ne-
bestany podfizené Hospodinu.






Summary

The study deals with various manifestations of Assyrian religion and refers to
many parallels or some diversities appearing in biblical texts related to the ap-
proximately coeval historical period. The first chapter describes the supreme
Assyrian god ASSur whose characteristic was largely made according to the
extant Mesopotamian texts and analysis of personal names containing the name
of AsSur as theophorous element. The text also deals with the functions of As-
Sur, his attributes and references to the other gods of Assyrian pantheon. The
end of this chapter offers theories suggested by some scholars who suppose that
the Assyrian religion tended towards monotheism or even attained it. The se-
cond chapter deals with AsSur’s temple, its history, organization and staff. The
third chapter is related to the communication with gods. The first part of this
chapter outlines the official cult which includes the king’s person as high priest
of national god and head of all temples in the whole empire, cultic rituals, care
of the gods and oracular practices. Second part characterizes personal piety ma-
nifested by faith in a personal god, using magical actions, fear of demons, and
trust in protective beings. The last chapter describes the Assyrian cultic calen-
dar and festivals with an emphasis on the AsSur’s temple in the Assyrian capital
ASsur.
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9. av (hebr. vzpominkovy den), 157

415, viz I&tar
17. tamuz (hebr. vzpominkovy den), 157

460-MAN, viz Ea-8arri
L. dynastie z Babylénu (mez. dynastie; 1894-1595
pt.n. 1), 1

III. dynastie z Uru (mez. dynastie; 2112-2004 pf.
n. L), 7-10, 13,18
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a-sur, viz Assur

a-$urs (A.SIR), viz AsSur

a-Sury, (A.USAR, A.LAL;.SAR), viz AsSur

a-surs, viz Assur

a-Surg, viz AsSur

A.A, viz Nur

A.LAL, .SAR, viz Assur

ASIR, viz AgSur

A.USAR, viz Assur

abadon (hebr. fi8e zkazy, podsvéti), 121

Abi-ul-idi (as. nejvyssi Assurtiv knéz), 67

abib (prvni mésic hebr. kalendafe prejaty od Ka-
naanejcti; mésic klast1), 136, 150

Abnér (sz. postava), 77

Abraham (hebr. patriarcha), 39

abu (akk. 5. mésic obnoveného staroas. kalen-
dare), 18, 120, 121, 125,137, 158

abtibi massé (Dvojcata abiibu), 52; abitbu, 51; Dvoj-
Cata abiibu, 52

abitbu, viz abiibi massé

abiisu, viz bit ubusate

ABZU.PLEL.LA.AM; (mez. ritualni text), 172

Adad (pv. boZstvo; log. M sz. Hadad), 5, 13, 14,
17,21,23,24,25,26,27,35,41-45,47,48-50, 55,
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134, 139, 140, 142-144, 146-148, 150, 153, 154,
158, 160, 165. 166, 170, 172, 174, 178; 1IM, 64,
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Adad-narari L. (as. panovnik; 1307-1275 pf. n. 1.),
43, 44,47, 48,59, 60, 83

Adad-narari II. (as. panovnik; 911-891 pi. n. 1.),
23,25

Adad-narari III. (as. panovnik; 810-783 pi. n. 1.),
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Adad-$umu-usur (u¢enes v obdobi vlady as.
kréle Asarhaddona), 99

Adad-us$absi (akk. Adad dal vzniknout), 107

Adam (sz. myticky prvni muz), 115

Adapa (akk. bajny hrdina), 129

adar (12. mésic hebr. kalendafte), 137

Adasi (staroas. panovnik; kolem 1700 pf. n. 1.), 143

addaru (akk. 12. mésic obnoveného staroas. kalen-
dare), 137, 139, 140, 169, 171, 172

4 AG, viz Nabi

ahhazu (akk. zIy démon a nemoc, kterou zptisobo-
val; log. “DIM3.MEKIL), 116

Ahii (akk. Nebezpeci, které je vné; astrologicka
sbirka), 94

Alluhappu (mez. podsvétni bytost), 124

ajaru (akk. 2. mésic obnoveného staroas. kalen-
dafe), 137, 138, 152-155

akécie, 84

Akad, viz Akkad

akit lubusti (akk. svatek oblékani bozstev), 88

akitu (akk. svatek), 19, 25, 27, 65, 85, 115, 133, 136,
138-140, 143, 144, 146, 147, 150, 154, 159, 160,
165, 167-169, 173, 182

Akkad (sz. Akad; bab. mésto v severni ¢asti Baby-
l6nie, prenesené celd severni Babylénie; dosud
nenalezeno), 8, 17, 82, 94, 95, 96, 138; Akad, 39

Akkullanu (as. krélovsky astrolog a knéz Assu-
rova chramu), 89, 92

al-ocrét (hebr. strazce skladu, dosl. (ten) nad
sklady), 78

ala (druh bubnu), 165

aladlammil (akk. ochranné muzské boZstvo s by-
¢im télem a lidskou hlavou), 127, 128

alahhinu, viz lahhinu

Alandimmil (akk. fysiolognomicky text), 92

Allatum (mez. bozZstvo), 58

Alstka Samas ina qirib Samé elliiti (akk. zaklinani),
84

alil (akk. zly duch zptsobujici nemoci), 116

aliiga (sz. démon), 115
Amalek (sz. postava a pv. kmen), 31

Amar-Sin  (panovnik IIL
20462038 pt.n. 1.), 8,9, 10

dynastie z Uru;
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Amorejci, amorejsky (sz. Emorejci; pv. nérod), 7,
134,139,178

amiimu (akk. druh piva), 75
An, viz Anu
AN.KLA, A KLUTU.KAM (sum. zaklinani), 84

AN.SARy, viz Angar
Ana-Assur-taklak (akk. V Assura ja véfim), 108

ANA SU, .UD.AM, IZ1.GIM (mez. ritudlni text),
172

Anatolie, anatolsky, 134, 140
andél, viz malah
angubbii (akk. druh knéze), 70

Ansar (mez. boZstvo; log. AN.SAR;; také jedna
z variant psani jména boha Assura), 4, 27, 147;
AN.SARy, 4, 13, 34, 49, 147

Antu (akk. bohyn¢; manzelka Anua), 111, 144

Anu (akk. bozstvo; sum. An), 5, 18, 35, 69, 71, 88,

89,92, 93,94, 111, 113, 114, 144, 148, 149, 156,
158, 160, 166, 167, 170, 172; An, 111

Anunna, viz Anunnaki

Anunnakové, viz Anunnaki

Anunnaki (akk. skupina boZstev; sum. Anunna),
11, 18, 159; Anunna, 158; Anunnakové, 124

Anz (akk. myticky pték; log. IM.DUGUD), 28,
114, 124, 149, 159, 166, 167, 168

apiu (akk. pekat; log. ®2NINDA), 75

apkallatu (akk. myticka bytost; Zenska obdoba ap-
kallu), 129

apkallu (akk. mudrc, mytologickd postava zobra-
zovana s kiidly a s lidskou nebo ptaci hlavou,
nékdy odéna v plasti v podobé ryby), 32, 33,
114, 129, 131, 137; sedmero mudrct, 129, 137

apotropaicky ritual (rituadl k odvraceni zla), 96,
116

apsasii (akk. ochranné zenské bozstvo s kravim té-
lem a lidskou hlavou), 127, 128

Apsti (akk. praboZzstvo sladkovodniho oceanu,
myticky sladkovodni oceédn), 10, 29, 49, 51, 60,
88,122, 129-131, 159

arahsamna (akk. 8. mésic obnoveného staroas. ka-
lendéfe; také markasan), 137, 165, 166

Arahtu (bab. vodni tok), 26

arallii (akk. termin pro podsvéti), 121

Aram (sz. postava; syn Sémiv, pfedek Aramejctt),
40

Aramejci, aramejsky (pv. narod), 40

Arbela (as. mésto; dn. Arbil), 19, 39, 66, 104, 138,
139, 144, 150, 157-159, 168, 173

ardat-lili ~ (akk. démon  vichfice, panna
noci; log. KLSIKIL.LIL;.LA;), 114, 115;
KI.SIKIL.LIL,.LA,, 114

arhu (akk. mésic; log. ITI), 134; warhu, 134;1TI, 137,
152, 155

Arik-din-ili (as. panovnik; 1319-1308 pf. n. 1.), 15,
21,23

Armada (mez. bozstvo), 45

Aron (sz. postava; Mojzistv bratr), 67,72, 74, 119,
151,162, 163

aron ha-brit (hebr. schrana smlouvy), 48; schrana
smlouvy, 30, 31, 48, 68, 77, 136

Aronovci (sz. knézi), 76, 91

Arpaksad (sz. postava; syn Sémuv; vyklad ne-
jasny, spojovan s oblastmi Chaldea a Arrapha),

Arrapha (as. mésto; dn. Kirkik), 39

Asaf (sz. postava; predak hebr. chrdmovych zpé-
vékun), 72,73,76, 175

Asafovci, asafovsky (sz. dynastie chramovych
zpévékl), 72, 73,76

asakku (akk. zly démon a nemoc, kterou zptisobo-
val; log. Ax.ZAG3), 115, 149, 166

Asarhaddon (as. panovnik; 680-668 pt.n.1.),2, 3,
19,27,40,46,47,49-55,57,58, 66,70, 73, 88, 94,
96,97-99, 103, 104, 121, 127, 128, 154

Astrolab B (akk. text), 120, 138, 155, 156, 158, 159,
164, 165, 166, 167

astrolog, astrologie, 68, 83, 88, 89, 92-95, 99-101,
152,169, 173, 180

Asyrie, asyrsky (sz. Astr; v as. pramenech Assur;
pV. stat), celd prace

Asyrsky krélovsky seznam (akk. text), 40

Asyfané (sz. Asurejci; pv. narod), celd prace; As-
arejci, 39

AS, viz Assur

as-su-ur, viz Assur

as-sur, viz Assur

as-surs, viz Assur

as-surg, viz Assur

as+sur, viz AsSur

Asar (amorejské bozstvo), 7

asaru (akk. dohlizet, pecovat), 10

asipu (akk. knéz zaklina¢, zatikavac; také mas-
masu; log. M2MASMAS;, M2HALMES;
LU ME.ME), 68-71, 87, 110, 119; masmasu, 68,
84; zatikavac, 63, 68, 83, 92, 95, 97, 110, 179,

180, 182; zaklina¢, 63, 68, 84, 96, 102, 111, 116,
117,119, 131, 148,179

asipiitu (akk. ritudIni zatikavani), 96

asiru (akk. ten, jenz pomahd, dohlizi), 10

asnan (akk. zrnity kamen), 88, 127

Assur (as. hlavni mésto; dn. Qal’at gerqé’,f), cela
prace,

A8Sur (as. nejvyssi bozstvo), cela préce;
ALAL,.SAR, 13; ASIR, 10, 13; a-8ur, 6, 13,
34; a-surz, 9, 10, 13; a-Sury, 9: 13; a-surs, 9, 13;
a-sure, 9, 13; A.USAR, 13; AS, 13, 34; as-su-ur,
13; as-sur, 6,34, 78; as+sur, 13, 68; as-surs, 9, 13;
as-sure, 9, 13; viz také Ansar

A%ar (sz. postava; syn Sémtv), 39

AsSur (pv. stat), viz Asyrie

As3ur-aiali (akk. ASSur je ma pomoc), 13

Asgur-aplu-usur (akk. O, Assure, ochranuj dé-
dice!), 108

Assur-asaréd (akk. Assur je nejpiednéjsi), 11

As3ur-balassu-igbi (akk. Assur prikézal jeho Zi-
vot), 107



As8ur-bani (akk. Assur je stvofitel), 11

Assur-bani-mati (akk. ASSur je stvofitel zemé), 11

As8ur-bél-ilani (akk. As3ur je pan bohti), 11

Assur-bel-kala (akk. As3ur je pan vseho; as. pa-
novnik; 1073-1056 pt. n. L), 11, 45, 48, 49, 52

Assur-bel-niseésu (akk. Assur je pan svého lidu;
as. panovnik; 1419-1411 pf. n. 1.), 12

Assur-dan (akk. Assur je silny, mocny; jméno tif
as. panovnikt), 12, 45

Assur-dan IIL (as. panovnik; 772-755 pf. n. L.), 45

AsSur-de’iq (akk. Assur je dobry), 12

Aggur-deni-amur (akk. O, A3ure, prozkoumej
mij pifpad!), 108

Assur-dar-panija (akk. AsSur je ochrannd zed
pfede mnou), 13, 107

Assur-dar (akk. AsSur je méa ochranné zed), 13

Assur-etel-ilani (akk. AsSur je knize mezi bohy),
11

Assur-etel-ilani-mukinni (akk. ASSur je knize
mezi bohy, je zakladatel nebo Assur je princ
bohti, ustanovitel), 11, 108

Assur-etel-Samé-erseti-muballissu (akk. Assur je
kniZe nebes a zemé, ten, jenz jej drzi pfi zivoté),

11
Assur-gabbu-ile”i (akk. As3ur je vsemohouci), 12
AsSur-hamatii’a (akk. AsSur je mé zachrana), 13
88

AsSur-hussanni (akk. ASSure, rozvzpomen se na

mne), 108

Assur-ila’i (akk. Assur je mtj bah), 108

Assur-ira”m-matassu (akk. ASSur miluje své
zemé), 12

Asgur-kenu (akk. AgSur je pravy), 108

Assur-kettu-irdm (akk. AsSur miluje pravdu), 12

Asg3ur-kilanni (akk. O, Agure, drz mne), 107

Assur-la-kénu-ubasa (akk. AsSur pfivede nespra-
vedlivého do hanby), 12

Assur-1&’i (akk. AsSur je vSemohouci), 12

As8ur-libbini (akk. AsSur je nase srdce), 12

Aggur-maqtu-satbi (akk. O, A$Sure, pozvedni
padlého), 108

Assur-muballit (akk. ASSur je ten, jenz udrzuje pii
zivoté), 13

Assur-mudammiq (akk. AsSur je ten, jenz ¢ini
dobro), 12

Assur-musallim-napisti (akk. As$ur je ochrancem
Zivota), 13

AsSur-musézib (akk. AS3ur je ten, jenz zachra-
nuje), 13

AsSur-mutaqqin (akk. Assur je ten, jenz udrzuje
rad), 11

Assur-nagi (akk. Assur zafi), 12

Assur-narari (akk. Assur je ma pomoc; jméno né-
kolika as. panovnikt), 13, 21, 43, 60, 108

Assur-narari . (as. panovnik), 21, 43, 60

Assur-nasir (akk. Assur je ochrdnce), 13, 108

Asgsur-nir (akk. Assur je mé svétlo), 12
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AsSur-ra’im-napsati (akk. AsSur miluje Zivot), 107

As8ur-rabi (akk. Assur je velky; as. panovnik), 12,
43

Assur-ré’tini (akk. Assur je nas pastyt), 12

Agsur-remanni (akk. O, As3ure, smiluj se nade,
mnou), 107

Assur-rémiiti (akk. Assur je mé smilovéni), 12

Assur-résa-isi L. (as. panovnik; 1133-1116 p¥.n. 1.),
40

As3ur-sabassu-iqbi (akk. AsSur prikazal/slibil jej
podporit), 107

Assur-saddi’a (akk. Assur je ma hora, skala), 13

Assur-8ar-ilani (akk. Assur je kral bohtr), 11

Assur-taklassu (akk. Assur je jeho vira, dtivéra),
13

Assur-uballit I. (as. panovnik; 1365-1330 pt. n. 1.),
13

Assur-zaqip (akk. Assur je péstitel), 12

Asgurbanipal (as. panovnik; 668-627 pt. n. 1), 5,
15, 16,20, 26,42,47,51,52,53,55,57,85,92,97,
101, 102, 138, 143, 153, 155, 158, 167, 168, 173

Assurbanipaliiv hymnus k IStar z Ninive (akk. text),
20, 168

Assurbanipaliio hymnus k TaSmetum a Nabfiovi (akk.
text), 173

Assurnasirpal II. (as. panovnik; 883-859 pf. n. 1.),
17-19, 25,29, 32, 33, 45,49, 53, 85,133, 159, 171,
174

As8uruv dvar (dvir v A8Suroveé chramu; téz KI-
SAL ?Ag3ur), 14, 45, 59, 60, 62

AgSurtv chram, viz bit 1 Aggur

Astar Annunitum (mez. boZstvo), 8

Astoreta (sz. bozstvo), 19

aStorety (sz. bohyné, modly), 19

Asurejci, viz Asyfané

Atrahasis (akk. epickd skladba a jeji hlavni hr-
dina), 111

atmanu, 50

atil (akk. dvefnik, strdZce brany; log. LUz 15;.DUp),
76
av (5. mésic hebr. kalendére), 137, 157

Azarel (sz. postava; syn Jénatana; potomek Asa-
fav), 175

Azarjas (sz. postava), 175

Azazel (hebr. viidce kozlich démonu), 115, 162,
163,182

Aziel (sz. postava; harfenik jeruz. chramu), 73
Azmavet (izr. mésto pobliz Jeruzaléma), 175
Azue (mez. bozstvo), 59

Azuzu (mistodrzitel AsSuru ve staroakk. obdobi),
8

B

Baal (sz. bozstvo), 19
baalové (sz. cizi bohové), 19

Bab burummil (akk. Brana nebeské klenby), 56, 62;
Brdna nebeské klenby, 62
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Bab ¢ A-zu-e (akk. brana bozstva Azue; také KA,
4 A-zu-e), 59; KA, ? A-zu-e, 59

Bab (YWDLKUs.MES (akk. Bréna Bozskych
soudctt), 59

Bab (1) Enpi (akk. Enpiho brdna), 62; Enpiho brana,
45,58, 59, 62

Bab MULereqgi (akk. Bréna hvézdného vozu), viz
Bab MULsymbi

Bab harran it (Y Enlil (akk. Brana Enlilovy cesty),
51, 54, 62; Brana Enlilovy cesty, 51, 54, 62

Bab  hisib mati/matati (akk. Brdna hojnosti
zemé/zemi), 62; Brana hojnosti zemé/zemi,
47,62

Bab kamsii (Igigi (akk. Brana klonicich se Igigit;
Brana klecicich Igigiti), 52, 62; Brana klecicich
Igigiti, 62; Brana klonicich se Igigit, 52, 55, 62

Bab (DKalkal (akk. Brana bozstva Kalkal), 62;
Bréana bozstva Kalkal, 45, 58-60, 62

Bab “Kunus-kadri (akk. Brana bozstva ?Kunus-
kadri; také KA, YKunus-kadri), KA, YKunus-
kadri, 59

Bab ¢ Nis-ili-mati (akk. Brana bozstva Nis-ili-mati),
59

Bab parak stmati (akk. Brana svatyné osudti), 62;
Brédna svatyné osudt, 62

Bab sit samsi (akk. Brana vychodu slunce; log. KA,
YUTU.E;3), 59; Brana vychodu slunce, 56, 59, 62

Bab MYlsymbi (akk. Bréna hvézdného vozu), 62;
Bab MULereqqi, 62; Brana hvézdného vozu, 62

Bab Sarriiti (akk. Brédna kralovstvi), 52-54, 62;
Brana kralovstvi, 52, 53, 62

Bab-ili, viz Babylén

Baba (mez. bohyné¢), 86, 144

Bébel, viz Babylon

Babylén (akk. Bab-ilu; log. KA; DINGIR.RAX; sz.
Bébel; bab. hlavni mésto), 1, 6, 24-27, 39, 40, 52,

65,90, 135, 139, 140, 142, 146, 147, 148, 149; Ba-
bel, 40, Bab-ili, 40

Babylénané (pv. narod), 69, 157

Babylénie, babylonsky (pv. stat), 1, 2, 5, 6, 9, 13,
14,21,24-27,32,34, 50,52, 64, 65,70, 81, 82, 88,

93, 94, 96, 100, 133-136, 139-142, 146, 147, 150,
168,169, 175,177,179, 182, 183

Babylonsky krilovsky seznam (akk. text), 26
Bad-tibira, 129
Bagbartu, 7

Baia (as. prorokyné z Arbely za vlddy krale Asar-
haddona), 104

balag (sum. hudebni néstroj, jimz knéZzi kalt do-
provazeli nétky balag; pfenesené rovnéz naiky
samotné), 70

Balast (as. kralovsky astrolog), 92, 101

Ballit-Assur (akk. Nech nazivu, 6, Assure), 107

wriBAL.TIL¥ (as. mésto Baltil, jiny ndzev Agsuru),
147

Balti-Aia (as. hodnostat), 87
baltu (akk. druh rostliny), 84

Bana’-Iau (akk., hebr. ptivodu, Jahve stvoril), 107

Bani-Assur (akk. Assur je stvoftitel), 11, 107

barti (akk. drobopravec; log. *2HAL), 70, 97, 98;
drobopravec, 92, 97, 98, 180

basmu (akk. myticky jedovaty had), 130, 131

Be’al-SI.SI (bozstvo), 8

Bel (akk. Pan; ptizvisko boha Enlila, AsSura nebo
Marduka; log. EN), 16, 25, 41, 52, 58, 66, 68, 69,
89,90, 104, 147-150, 153, 166, 171; EN, 66

Bel-agé (akk. bozstvo), 172
Bél-labria (akk. boZstvo; EN-lab-ri-a), 56
Bel-li-balata (as. eponym z roku 814 pt. n. 1.), 78

Bél-tarsi-ilumma (as. guvernér mésta Kalhu za
vladdy Adad-narari II1.), 81

Bélat-Arbil (akk. Pani Arbely), viz Iétar z Arbely

Belat-ekalli (akk. Pani paléce; as. bohyné), 9, 18,
137

Bélat-Ninua (akk. Pani Ninive), viz I$tar z Ninive

Belet-Babili (akk. Pani Babylénu), viz Sarpanitu

Belet-ili (akk. bohyné), 144, 148

Belili (akk. bohyné; sum Gestinanna), 156

Beltija (akk. Ma pani; pfizvisko bohyné Ninlil,
I$tar nebo Sarpanitu), 52

Beltu (akk. Pani; p¥izvisko bohyné Ninlil, IStar
nebo Sarpanitu), 16, 20, 171

Belu-bani (staroas. krdl; kolem 1700 pf. n. 1.), 143

Ben (sz. postava), 72

Benajas (sz. postava), 72, 73

b*né ha-elohim (sz. synové bozsti), 128

Berekjas (sz. postava), 72

Berédak-baladén, viz Marduk-apla-iddina II.

Bertitu (as. eponym z konce 14. stol. pf. n. 1.), 21

bét ha-Sem (hebr. Dtim Hospodintiv), 48; jeruza-
lémsky chram, 48, 51,72,73,75,77,78,157,179;
Salomountiv chram, 72, 77, 136; Druhy chrdm,
48

bét Nisroch (sz. ndzev pro chram boha Nab), 48;
chrdm Nisrochtiv, 48

Bét-gilgal (izr. mésto), 175
Binjamin (sz. postava), 175

bit akiti (akk. chrdm pro slavnost akitu), 27,77, 85,
138, 140-149, 154, 159, 160, 160, 167, 168

bit Allatum (akk. Dtim Allatum), 58

bit Assur (akk. Dam AsSurtv; E, ?Assur), 47,
48, 78; E, As+sur, 68; Ey As-sur, 78; AsSurtav
chram, prtibézné v celé praci

bit Dagan (akk. Dtim Dagantiv; B 9 Dagan), 56, 62;
E, dDagan,

bit Ea (akk. Dam Ey), 57, 58

bit Ea-Sarri (akk. Dtm bozstva Ea-Sarri), 57, 58

bit eqi (akk. svatyné uvnitt chramu; také E; e-qi),
66; E; e-qi, 66

bit gurse (akk. svatyné uvnitf chramu), 55, 62

bit hilani (akk. svatyné uvnité chrdmu; sloupova
hala), 54, 62



bit hubiiri (akk. dm pivnich nadob), 58
bit hurse (akk. svatyné uvnitf chramuy), 55, 56, 62

bit ili (akk. dim boha, chrdm), 78; E; (sa) DINGIR,
64,78

bit kimahhi (akk. hrobka, mauzoleum), 126

bit kispi (akk. mistnost v paldci urcend pro obéti
mrtvym), 126

bit mummi (akk. dilna pro vyrobu kultovnich
soch), 87

bit “Ninlil (akk. Dam Ninlil; E, “Ninlil), 55, 56, 62;
E, “Ninlil,

bit papahi (akk. svatyné; vlastni ASSurova svatyné;
také E, pa-pa-hu), 49, 50, 52, 54, 62, 146; E, pa-
pa-hu, 49; papahu, 50

bit qurse (akk. svatyné uvnitf chramu), 62

bit rimki (akk. o€istny ritual pro krale), 84, 95, 96

bit sala’'mé (akk. ritudl k odvréaceni zla), 96

bit Siras (akk. Dtim Sira$), 58, 75

bit sadé rabé (Dtim velké hory), viz Ehursaggula

bit sahiiri (akk. kultovni shromazdovaci mistnost;
svatyné uvnitf chramu; také sahiiru), 46, 50, 53,
54, 62, 76, 129; Sahiiru, 50, 53, 54, 56, 59; E, Sa-
hu-ri, 49

bit Sarri (akk. Dim krale; svatyné uvnitf chramu;
log. E; LUGAL), 54

bit tikati (akk. Dim provazu(?); ¢ast AsSurova
chramu), 46, 59

bit ubusate (akk. stdj; také ubusate), 55; ubusate, 54,
55; abiisu, 55

bor (hebr. jama, také oznaceni podsvéti), 121

Borsippa (bab. mésto; dn. Birs Nimraid), 31, 90,
147,148

Bozi dtim (jeruz. chram), 175

Bozsti soudci, 44, 57, 59

Brana Bozskych soudcti, 59

Brana bozstva Kalkal, viz Bab () Kalkal

Bréna Enlilovy cesty, viz Bab harrin siit () En-lil

Brdna hojnosti zemé/zemi, viz Bab hisib
mati/matati

Bréana hvézdného vozu, viz Bab MU sumbi

v 2

Brana klec¢icich Igigiti, viz Bab kamsii (d)Igz'gi
Brana klonicich se Igigiti, viz Bab kamsii (*) Igigi
Brana kralovstvi, viz Bab Sarriiti

Brana lidstva (AsSur), 41

Brana nebeské klenby, viz Bab burummil

Bréna Pfisahy bohu zemé, 59

Brana svatyné osudti, viz Bab parak simati
Brédna vychodu slunce, viz Bab (@) UTU.E;

biil (osmy mésic hebr. kalendéfte piejaty od Kana-
anejctr), 136

bunbullu (akk. snad druh ozdoby), 20, 168

busu (akk. druh nadoby), 172

Byk (mez. boZstvo pokladané za syna boha Sa-
mase; log. GUD), 119
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C

Cedrovy les, 101

c®va ha-marom (hebr. zastupy vysin), 128
cva ha-Samajjim (hebr. nebeské zastupy), 128
c‘va’am (hebr. zastupy, nebestané), 128
cimbal, 175

citara, 175

D

Dagan (mez. bozstvo), 55, 56, 62, 169-172

dagil issiir? (akk. pozorovatl ptaka; véstec ze sle-
dovani ptakt), 99; ptakopravec, 68, 92, 97, 100

Dajjané (mez. bozstvo), 57

Dajjané sa parakki (mez. boZstvo), 56

Damkina (mez. bohyné; manZzelka Enkiho/Ey),
16,57, 58, 147

Damgdi (syn hodnostafe Satammu v Akkadu), 96

David (izr. kral; asi 1000961 pt. n. L.), 48, 72, 76,
77,175

davidovsky, 72

Davidav palac (palédc v Jeruzalémé), 175
Debéra (sz. prorokyné€), 74, 103

Den smifeni (zid. svétek), 161, 162

Deér (bab. mésto; dn. Till "Aqar), 48
Desatero, 173

Deuteroizajas (sz. prorok), 86, 87
Deuteronomium (sz. kniha), 152

Dibar (mez. boZstvo), 57

DI.KUs.MES (akk. bozstva; Bozéti soudcové), 59
dik biti (akk. probuzeni domu), 170
DILMUN.NIGIN.NA (mez. ersemma), 71
DIM;3.ME, viz Lamastu

DINGIR (sum. vyraz pro bozstvo; znak, jimz se
oznacuji bozské bytosti, v textech zkracen na

), 48, 64,78, 105; viz také ilu

Divoky byk (Enliltv chrdm v AsSuru), 42

Divoky byk zemi (Eamkurkurra; Enliltiv chrdm
v Assuru), 43, 48

drobopravec, viz bart

drobopravectvi, viz haruspicia

Druhy chram, viz bét ha-Sem

du’uzu (akk. 4. mésic kalendate; také tam(m)uzu),
137,156, 157

Dtim dvou (pivnich nddob), 41, 58

Dtim, ktery poutd smrt (ndzev Assurova bit akiti),
142

Dtm pivnich nddob, 41, 44, 58

Dtm pokladu?, vzne$eny (ndzev kaple AsSurova
bit akiti), 142

Dtim provazi, 46

Dtim velké hory, viz Ehursaggula

Yox

diima (hebr. ¥iSe ticha, podsvéti), 121
DUMU.MES MUNUSSUHUR.LA,.MES (akk. sy-
nové ,ucesané zeny”), 74; viz také kezertu

DUMUMES y11-ma-nu, viz ummanu
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Dumuzi (mez. boZstvo vegetace a pastytstvi), 101,
113, 156, 157; viz také Tamuz

Dumuziho sen (sum. skladba), 101
Dir-Ladini (bab. mésto; dn. Till Halid), 90

Diir-Sarruken (as. mésto; dn. Horsabad), 64, 85,
174

dvir (svatyné jeruz. chrdmu), 51, 68
Dvojcata abfibu, viz abiibi massé
Dvtr Ehursagguly, 59

Dvtr, kde se fadi Igigiové, 59, 62

E
E.SA.AB.HUN.GA.E.TA (mez. liturgické dilo), 71

E.RL.ZU 1.BE.ZID BARMU.UN.SLIB (mez. ritu-
alni text), 172

E, 1AsSur, viz bit 1 Assur

Ey *As+sur, viz bit  Assur

E, 4As-Sur, viz bit 1 AsSur

E, ($a) DINGIR, viz bit ili

E; e-qi, viz bit égi

Ey kis-su-ti (akk. Dim moci), 49

E, KUR® GAL? (Déim velké hory; ¢ast Assurova
chrdmu), 49; viz také bit Sahiiri

E, KUR® KUR.KUR (¢ast Assurova chramu), 49;
viz také bit papahi

Es pa-pa-hu, viz bit papahi

Es Sa-hu-ri, viz bit Sahiiri

E,.GAN.C! S SU,.A (Dtim zakladu zemé; chram
bohyné Ninlil), 16

E, . HUR.SAG.GU.LA (¢ast Assurova chrdmu), viz
Ehursaggula

E» HUR.SAG.KUR.KUR.RA, viz Ehursaggalkurkurra

E».SAR,.RA, viz Egarra

E>,. TEMEN.AN.KI (sum. Dtm, zdklad nebes
a zemé&; Marduktv zikkurrat v Babylénu),

e’ru (akk. druh dfeva), 131

Ea (akk. boZstvo moudrosti; sum. Enki), 5, 17, 35,
44,46,52,57,58,65,71,85,88,93,110,111, 112,
114, 122, 129, 144, 147, 152, 174; Enki, 74, 110,
111, 160

Ea-arri (akk. boZstvo; log. 160-MAN), 57, 58, 66;
160-MAN, 66

Eamkurkurra (Chram - divoky byk zemf; Enliltiv
chram v Assuru), 14, 48

Ebih (chur. boZstvo pohofi), 5

Eden (sz. r4j), 39

Efrajimova brana (brdna v Jeruzaléme), 175

Egarzakidude (Dtm obfadt a ritudld; chrdm bo-
hyné Sarrat-niphi), 18

Egasankalamma (Dtm kralovny zemi; chrdm bo-
hyné Belat-Arbil), 19, 159

Egishurankia (Dtm, v némz jsou odkryty plany
nebes a podsvéti; chrdm bohyné Belat-Ninua),
19

Egypt, 177

Ehursaggalkurkurra (AsSuruv chram; v dfi-
véjsich dobach E; HUR.SAG.KUR.KUR.RA;
log. E; . HUR.SAG.GAL.KUR.KUR.RA), 45, 46,
47-49, 50, 53, 62, 174; Ehursagkurkurra, 14, 44,
45,48, 49, 55, 62

Ehursaggula (¢ast AsSurova chramu), 53;
E> . HUR.SAG.GU.LA, 49; bit Sadé rabé, 53; Dim
velké hory, 53; viz také bit sahiiri

Ehursagkurkurra, viz Ehursaggalkurkurra

Ekinam (Dtim, misto osudti; chrdm bohyné Bélat-
ekalli), 18

Ekiur (Déim, v némzZ je davan zivot; chram bo-
hyné Ninlil), 16

Ekur (sum. Dé&m hory, Chrdam hory; Enliltv
chram v Nippuru), 14, 15, 16, 29, 44

ekurru (akk. termin pro podsvéti ¢i misto, kde sidli
démoni), 121

Elam (jeruz. knéz), 175

Elam (syn Sémuv), 39

Elam, elamsky (sz. Elam; pv. stat vychodné od
Mezopotamie), 5, 26, 39, 94, 95, 158, 168

Eleazar (sz. knéz), 175

Eliab (sz. postava), 72

Elifleht (sz. postava), 72, 73

Eljakim (sz. knéz), 175

Elj6enaj (sz. knéz), 175

eliil (6. mésic hebr. kalendéte), 137

elitlu, viz uliilu

emaru (akk. dutd mira; 100 ga; log. ANSE), 75,161

emas (akk. vniténi prostor chrdmu), 154

Emasmas$ (Dim, v némz je vésténo; chrdm bo-
hyné Istar z Ninive /Ninlil), 16, 17, 20, 168

Eme-Inanna (Dtm pfedpistt bohyné Inanny;
chram bohyné Istar Assuritu), 17

emegir (rozsifenéjsi forma sumerstiny), 70

emesal (forma sumerstiny uzivand pro osoby,
které nebyly muzského pohlavi — Zeny, bo-
hyné, knézi kalil), 16, 70, 73

“EN, viz Bel

EN.E AN.SIKIL.TA, A KLUTU.KAM (sum. zakli-
nani), 84

EN.GAL AN.SA3 KU3.GA.TA, A KLUTUKAM
(sum. zaklinani), 84

Endasurimma (mez. strdZzce tieti podsvétni
brény), 122

Endukuga (mez. strdZce paté podsvétni brany),
122

Endusuba (akk. straZzce Sesté podsvétni brany),
122

Enki, viz Ea

Enki a Ninmah (sum. mytus o stvofeni ¢lovéka),
111

Enkidu (mez. myticky hrdina; Gilgamestv pfi-
tel), 101, 123, 158

Enlil (mez. bozstvo; dEn—Zilz), 5,14-17, 24, 27, 35,
42-44, 49, 51, 54-56, 62, 69, 71, 82, 92, 93, 94,
104, 111, 114, 140, 144, 159, 160, 165, 174



Enlil a Ninlil (sum. mytus), 15

Enlil-narari (as. panovnik; 1329-1320 pt. n. 1.), 25

Enmesarra (mez. boZstvo), 16

Ennugigi (akk. strdZce sedmé podsvétni brany),
122

Enpi (mez. boZzstvo), 45, 58, 59, 62

Enpiho bréna, viz Bab @ En-pi

Eniima Anu Enlil (akk. KdyZz Anu a Enlil; astrolo-
gicka série omin), 69, 92, 93, 94

YEN-TUR;, 59

Eniima elis (bab. mytus o stvofeni svéta), 27, 49,
88,93, 109, 130, 142, 146-149

Enurulla (mez. strdzce ¢tvrté podsvétni brany),
122

Epos o Gilgamesovi (akk. epos), 101, 114, 123, 125,
130, 137

Epos o Tukulti-Ninurtovi (akk. epos), 16, 25, 65

erec (hebr. zemé¢, také oznaceni podsvéti), 121

Erek, viz Uruk

Ereskigal (mez. bohyné podsvéti), 122, 156, 167

erib bit ili (akk. ten, jenZ vstupuje (do domu boz-
stva); druh knéze; log. Y2KU, E, (DINGIR)),
65; erib biti, 64,90, 92; L2 KU, E, (DINGIR), 64;
LU TU E, (DINGIR), 64

erib biti, viz erib bit ili

Eriba-Adad I. (as. panovnik; 1392-1366 pf. n. 1.),
21

eridska tradice, 17
Eridu, eridsky, 17, 111, 129
erinakku, 58

EriSum I. (as. panovnik; asi 19. stol. pf. n. L), 14,
41,42,47, 48,50, 58

Erra (mez. btih valky a moru; ¢asto ztotoZriovan
s Nergalem), 129, 167

ersetu (akk. zemé; také termin pro podsvéti), 121
ersahunga (skladby pro knéze kalil), 70, 96

ersemma (sum. naiky; skladby pro knéze kalil),
70-72,170,172

Esabad (log. E>.SA.BAD), 149, 166

Esagila (Marduktiv cham v Babylénu), 24, 25, 27,
49,50, 70, 147, 149

Ester (sz. kniha), 136

ESagaerra (Dim, jenZ lka nad bezpravim; chrdm
bohyné Belat-ekalli), 18

Esarra (Dim moci, Dum veSkerenstva; AS-
Surtiv chramovy komplex v Assuru; log.
E>.SAR,.RA), 11, 16, 18, 45, 46, 47, 49,
52,V53, 55-60, 160; Dim veskerenstva, 49;
E,>.SAR,.RA, 49

essebil (akk. extatik), 103

esertu, 50

ESnunna (mez. mésto), 31

Etan (sz. postava), 72
Etana (mez. hrdina), 6

etanim (sedmy meésic hebr. kalendéte pfejaty od
Kanaénejctr), 136
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Etemenanki (sum. Duam, =zdklad nebes
a zemé&; Mardukav zikkurrat v Babylénu;
E, . TEMEN.AN.KI), E;. TEMEN.AN.KI, 40

Etusmes (Dtim, (kde) hrdina lezi vycerpén;
chram bohyné Bélat-ekalli), 18

Etusmes (Dtm, pfibytek Marduktv; chrdm bo-
hyné Sarrat-niphi), 18

Etugmes (O dome, vysil hrdiny!; chrdm bohyné
Sarrat-niphi), 18

etemmu (akk. duch zemfelé osoby Zzijici v pod-
svéti; log. GIDIM, GIDIM3, GIDIMy), 84, 115,
122,124, 126, 168

eunuch, viz $a resi

Eva (sz. prvni Zena), 115
Exodus (sz. kniha), 150, 164
Ezdrés (sz. postava), 136, 175
Ezechiel (sz. prorok), 156
Ezer (sz. knéz), 175

Ezra (sz. postava), 175

G

galamahhu (akk. nejvyssi knéz nafikac; log.
GALAMAH), 73

galaturru (akk. druh knéze), 74

gallil (akk. démoni; log. GALs.LA,, HUL), 113

ganinu (akk. chramovd hala), 170

ganzir (akk. termin pro podsvéti, obzvlasté jeho
vstup), 121

Gasur (pozdéji Nuzi, dn. Jorghan Tepe), 7

Geba (izr. mésto), 175

Genesis (sz. kniha), 11

gepu (akk. kralovsky dohliZzitel v chramu), 78

Gestinanna (sum. bohyné; akk. Belili), 101, 156

Gibil, viz Girra

giborim (hebr. bohatyfi), 128

Gilalaj (sz. postava; syn Jénatana; potomek Asa-
%‘é)’ 175,101, 114, 120-123, 125, 130, 137, 157,

Gilgames (mez. hrdina a podsvétni bozstvo), 6,
158

Gilgames a dub, viz Gilgames, Enkidu a podsvéti

Gilgames, Enkidu a podsvéti (sum. mytus), 123; Gil-
games a dub, 123; Strom huluppu, 114, 123

gintl (akk. pravidelna obét), 91

Girra (akk. btth ohné, nékdy ztotozrovan
i i\lluskuem; sum. Gibil), 35,111, 120, 127; Gibil,

Girro, ty jsi neodolatelny, jsi 1itocny (akk. zaklinani
proti duchu mrtvého), 127

Girsu (mez. mésto), 8

girtablullit (akk. lovék-8korpion), 54, 130, 131

Gotteradressbuch (as. text), 15, 17-19, 47, 49, 50,

52-55, 57-59; Seznam chriamii a boZstev v AsSuru,
34

GU4.UD.NIM E,; KUR.RA (mez. ritudlni text),
172

Guggu (akk. jméno fec. Gyga; lydsky kral asi
685-657 pf. n. 1.), 102
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Gula (mez. bohyné€), 27, 149, 153, 166

gqursu, viz hursu

H

Hadad (zapadosem. boZzstvo), 5

harfa, 175

haruspicia (véstecka technika), 96, 99, 100; drobo-
pravectvi, 93,97, 101

Hebrejci, hebrejsky (pv. narod), 2, 4, 6, 11, 12, 30,
37,73-75,83,90,91,102,103,107,108, 114, 115,
118, 119, 123, 134-137, 150, 155, 161, 164, 173,
177-180, 182, 183; viz také Izraelité; Zidé

Héman (sz. postava), 72

hepatoskopie (vésténi z jater obétovanych zvifat),
98
Hlavni dvur, viz kisal abari

Hnojné bréna (bréna v Jeruzalémé), 175

Hospodin (sz. bozstvo), 2, 11-13, 30, 31, 36, 39,
48,72,73,76,77,83, 86,91, 92, 101, 102, 105,
107, 108, 114, 115, 116, 118, 119, 121, 128, 136,
150-152, 156, 161-165, 173, 177, 180-183; viz
také Jahve

Ho3ajas (sz. postava), 175

Hymnus na AsSura a Tukulti-Ninurtu (akk. hym-
nus), 16

H

(9]

hag ha-gacir (hebr. svatek zné€), 155 viz také Savu'ot
Haja (mez. bozstvo), 57
Haldi (urart. bozstvo), 7, 89

halhallatu (akk. buben, jimZ knéZzi kalfi doprova-
zeli nétky ersemma; sum. sem), 70, 71; sSem, 70

hammurtu (akk. druh piva), 172

hariu (akk. druh nadoby), 154, 172

harsu (akk. druh kolac¢t predkladanych pti obé-
tech), 75

hazannu (akk. starosta), 66, 155

hibur, viz ITI hubur

hinhinu (akk. druh mouky nebo zrni), 69, 75, 171

hodes (hebr. mésic), 134, 136

hubur, viz ITI hubur

Hubur (akk. bohyné), 130

Hubur (akk. podsvétni feka), 122

hultuppu (akk. druh zla nebo démona), 117

Humut-tabal (lodnik podsvéti), 124

hursu (mez. slavnost ,,svatebni noci” bohyné Nin-
lil), 55, 56, 62; qursu, 55, 62, 75; gursu, 55; viz
také bit hurse

husaru, 41

Ch

Chaldea, chaldejsky (mez. oblast), 26, 39

Chéam (syn Noemtiv), 39

Chammurapi (bab. panovnik; 1792-1750 pf. n. L),
1,8,9,10, 13,24

Chammurapiho zdkonik (bab. sbirka zédkont), 1, 8,
9,10,13,24

Chananeel (stavba v Jeruzalémé), 175

Chanani (sz. postava; syn Jénatana; potomek Asa-
fiv), 175

Chananjas (sz. postava; knéz), 175

Chasor (sz. mésto), 99

cherub (sz. ochranna bytost), 51; viz také kuribu

Choréb (jiny nazev hory Sinaj), 77, 102

chram Nisrochuv, viz bét Nisroch

Chulda (sz. prorokyné), 74, 103

Churrité, churritsky (pv. ndrod), 5

I

Id (mez. bozstvo), 57, 60

Iddin-As8ur, 9

Iddin-Ea (as. knéz Ninurtav), 66

ieru (akk. termin vysvétlujici vyznam mésice
ajaru: ,,mésic (vhodny k tomu) dat vse do po-
fadku”), 152

Igigi (mez. skupina boZzstev), 11, 18, 29, 52, 55, 57,
59, 62, 169

ikii (akk. délkova mira), 65

[la-kabkabi (amor. nacelnik), 47

ilani (akk. bohové), 19, 137

ilu (akk. btih; log. DINGIR), 64, 78, 105, 106, 181;
viz také DINGIR

[lu-summa (as. panovnik), 17, 47

4IM, viz Adad

Inanna, viz Istar

Inanna a Enki (sum. mytologicka skladba), 110

9INIM.BI, viz Sebittu

Iranzu (mannejsky vladce), 12

Irkalla, viz irkallu

irkallu (akk. termin pro podsvéti), 121; Irkalla, 122

isinnu (akk. svétek), 146, 158

isdihu (akk. prospéch), 100

I8hara (mez. bozstvo), 57

isibbu (akk. druh knéze), 70

ismaril (akk. néjaky kov, snad stiibro), 51

isSakku (akk. zastupce; titul asyrskych kralt; log.
ENSI,), 82

Istar (akk. bohyné valky a lasky; 15), 8,9, 16-20,
28,35,39,44,64,90,101,103,104, 122,123,128,
150, 153, 154, 156-158, 167, 168, 172, 173, 181;
Inanna, 17, 74, 110, 113, 122, 137, 157; %15, 64

Istar AsSuritu (akk. IStar asyrskd), 17, 18, 19, 20,
144

Istar elamsk4, 158

Istar Nebeska, 19, 144

Istar z Akkadu, 8

Istar z Arbely, 19, 66, 104, 138, 139, 144, 150, 159,
168, 173; Bélat-Arbil, 19

Istar z Kidmuri (I$tar z mésta Kalhu), 150

Istar z Ninive, 8,17, 19, 20, 39, 66, 85, 140, 143, 144,
149,150, 167, 168; Bélat-Ninua, 19; Pani Ninive,
168; viz také Mullissu a Ninlil

IStar-bani (akk. Istar je stvofitel), 20
Istar-ila1 (akk. Istar je mtj btih), 20
Istar-nadin (akk. IStar je ten, jenz dava), 20



IStar-Sarrani (akk. Istar je nas kral), 20

(@)istarati (akk. bohyng), 19

ISum (mez. boZstvo; radce boha valky a moru
Erry), 167

ITI (sum. mésic), viz arhu

ITI AB.BA.E3 (sum. 10. mésic standardniho mez.
kalendare), 137

ITI abii sarrani (9. mésic obnoveného staroas. ka-
lendéte), 137

ITI allanati (4. mésic obnoveného staroas. kalen-
dére), 137

ITT APIN.DUg.A (sum. 8. mésic standardniho
mez. kalendéte), 137

ITI BARA,;.ZAG.GAR (sum. 1. mésic standard-
niho mez.kalendéfie), 137

ITI DU¢.KUj3 (sum. 7. mésic standardniho mez.
kalendére), 137

ITI GAN.GAN.NA (sum. 9. mésic standardniho
mez. kalendéte), 137

ITI GU,4.SI.SA; (sum. 2. mésic standardniho mez.
kalendare), 137, 152

ITT hubur (10. mésic obnoveného staroas. kalen-
dare; také hibur), 137; hibur, 134, 137; hubur,
134,137

ITI kalmarti (1. mésic obnoveného staroas. kalen-
dare), 137

ITI KIN.“INANNA (sum. 6. mésic standardniho
mez. kalendéafe), 137

ITI kuzalli (3. mésic obnoveného staroas. kalen-
dére), 137

ITI muhhur ilani (8. mésic obnoveného staroas. ka-
lendéte), 137

ITI NEIZIL.GAR (sum. 5. mésic Standardniho
mez. kalendéfe), 137

ITI “NIN.E;.GAL (sum. mésic Belat-ekalli; 5. mé-
sic obnoveného staroas. kalendéfte), 137

ITI garrati (12. mésic obnoveného staroas. kalen-
date), 137

ITI SIG4.GA (sum.; 3. mésic standardniho mez.
kalendare), 137, 156

ITI “Sin(2. mésic obnoveného staroas. kalendare),
137

ITI sippu (11. mésic obnoveného staroas. kalen-
date), 137

ITI sa kenati (7. mésic obnoveného staroas. kalen-
déte), 137

ITI sa sarrate (6. mésic obnoveného staroas. kalen-
déte), 137

ITI SEKIN.KUs (sum. 12. mésic standardniho
mez. kalendafe), 137

ITI SUNUMUN.NA (sum. 4. mésic standardniho
mez. kalendéte), 137

ITTUDRA (sum. 11. mésic Standardniho mez. ka-
lendéte), 137

Ititi (agSursky vladaf ve 3. tis. pf. n. 1.), 8

Izajas (sz. prorok), 86, 87, 114, 128; viz také Deu-
teroizajas

1zajas (sz. kniha), 2

Rejstiik 205

izbu (akk. znetvotfené Cerstvé narozené mladé zvi-
fete i znetvorené lidské novorozené), 92, 100,

101; viz také Summa izbu
Izrael, izraelsky (pv. stat), 2, 12, 37, 51, 67, 73, 74,

77,82,99,108, 116, 123, 135, 136, 151, 163, 165,
181

Izraelité (hebr. b°né jisra'el; pv. narod), 48, 51, 67,
74,77, 91, 92, 133, 136, 150, 162-165; viz také
Hebrejci; Zidé

Jaaziel (sz. postava), 72

Jahve, jahvisticky, jahvismus (hebr. Hospodin),
32,37,86,107,178

Jedatun (sz. postava), 76
Jehadi (sz. postava), 169
Jechiel (sz. postava), 72
Jeiel (sz. postava), 72, 73
jerah (hebr. mésic), 134, 136
Jeremjas (sz. prorok), 72

Jeruzalém, jeruzalémsky (akk. Ursalimmu; hlavni
meésto judského kralovstvi), 48, 51, 68, 72, 73,
75,77, 78, 133, 150, 156, 157, 175, 179; Mésto
Davidovo, 175

jeruzalémsky chram, viz bét ha-Sem

Jirmeas (sz. postava), 175

Jizrachjas (sz. pfedak zpévaki), 175

J6ab (sz. postava), 77

J6el (sz. postava), 72

Jéchanan (sz. knéz), 175

jom kipur (hebr. Den smifeni), 161

Jénatan (sz. postava; syn éemajéée ; potomek Asa-

fav), 175

//////

(640-609 pf. n. L), 107
Jozue (sz. postava), 30, 31

Juda (sz. postava; syn Jonatana; potomek Asa-
fav), 175

Juda, viz Judsko
judaismus, 36, 37, 86

Judsko, judsky (sz. oblast ptivodné obyvana kme-
nem Juda), 37, 175, 178, 181; Juda, 135

Jupiter (planeta; log. “SAG.ME.GAR), 95, 153

K

KA, 4A-zu-e, viz Bab 1 A-zu-e

KA, ?Enpi, viz Bab ¢ Enpi

KA, 4Kunus-kadri, viz Bab ¢ Kunus-kadri
KA;.GAL SAR.PA (brédna v AsSurové chramu), 59
kabala, kabalisticky, 178

Kakka (mez. bozstvo), 54, 144, 167

kakkallu (akk. druh mouky), 75

Kalhu (sz. Kelach; as. mésto), 18, 19, 29, 32, 64, 66,
81, 85, 133, 154, 155, 157, 159, 171, 174; Kelach,
39

Kalkal (mez. bozZstvo), 16, 58-60, 62
Kalné (sz. mésto, snad bab. Nippur), 39
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kalit (akk. knéz nafikac), 69-71, 73, 171; na¥ikac,
63,68, 69,73,92,149, 179

Kanaénejci, kananejsky (sz. Kenaanci; pv. narod),
136, 150

Kandalanu (bab. panovnik; 647-627 pt. n. 1.; snad
bab. tréinni jméno as. panovnika AsSurbani-
pala), 26

Kantinaja (as. Narozeny v mésici kaniinu), 168

kaniinu (as. ndzev mésice a svatku; bab. kiniinu),
168, 169; kiniinu, 169

Kappadokie (oblast v Malé Asii), 134
karkadinnu (akk. cukraf; 22 SUM.NINDA), 75
kassaptu (akk. carodéjnice), 117

kassapu (akk. ¢arodéj), 117

Kastilias (bab. panovnik), 25

Kataduqqii (akk. fysiolognomicky text), 92
Kelach, viz Kalhu

Kén-Adad (as. Adadtiv knéz v AsSuru, poté knéz
Zababuv), 67

kezertu (akk. Zena s kudrnatymi vlasy; knézka-
prostitutka; log. MUNUSSUHUR.LA;), 74

Ki (sum. bohyné zem¢), 111

ki-sa-al A.GARs, viz Kisal abari

ki-sa-al 'P2 ap-su-u,, viz Kisal 'P2apsi

ki-sa-al nam-ri, viz Kisal namri

ki-sa-al “NIN.LIL;, viz Kisal Ninlil

KLSIKIL.LIL,.LA,, viz ardat-lili

Kidmuru (chrdm bohyné Istar ve mésté Kalhu),
19, 150

kigallu (akk. chramova podezdivka), 45
Kimmeriové (pv. narod), 102

Kingu (mez. bozstvo), 149, 166

kintinu, viz kaniinu

Kippat-mati (akk. bozstvo), 144, 169, 170, 172

Kisal abari (Hlavni nadvoii AsSurova chramu;
také Kisal abari apsi a Kisal apst), 43, 57, 60, 62;
Kisal abari apst, 60, 62; Hlavni dvtr, 43-45, 56,
62; ki-sa-al A.GARs, 60

Kisal abari apst, viz Kisal abari

Kisal "™P2apsi (akk. Dvtr apst), 60, 62; ki-sa-al
D2 ap-su-uy, 60

Kisal namri (jeden z dvorti Assurova chramu), 60,
62; ki-sa-al nam-ri, 60; také Kisal Nunnamnir

Kisal Ninlil (akk. Ninlilin dvur), 60, 62; ki-sa-al
4NIN.LIL,, 60

Kisal Nunnamnir (akk. Nunnamnirav dvur; také

KLKISAL “NUN.NAM.NIR), 62; Nunnamni-
rtv dvr, 45, 58-60, 62; také Kisal namri

Kisal sidir manzaz Igigi (akk. Dvur, kde se fadi Igi-
giové), 57,59, 62

Kisir-Assur (as. zatikdva¢ AsSurova chramu), 68
kislev (9. mésic hebr. kalendafte), 137

kislimu (akk. 9. mésic obnoveného staroas. kalen-
déte), 100, 134, 149, 155, 166; kissilimu, 166, 167

kispa kasapu (akk. vykonat obét kispu), 126

kispu(m) (akk. obét duchtim zemfelych pfedkut
nebo nékterym bozstviim), 125, 126, 160

kissilimu, viz kislimu

kissugu (akk. myticka bytost), 129

Ki$ (mez. mésto), 8

Kis (sz. postava), 77

Kisa (mez. bozstvo), 57, 60

Kisar (mez. straZce druhé podsvétni brany), 122
kispii (akk. cernd magie, carodéjnictvi), 118
Kittu (mez. bozstvo), 57

Kletba (*Mamitu), 124

knihy Krélovské (sz. knihy), 2

knihy Letopisti (sz. knihy), 2

kohanim (knézska vrstva Izraelitt), 67, 68, 72, 77,
179; koheni, 72

kohen (knéz chramu v Jeruzalémé), 67

kohen gadol (veleknéz chramu v Jeruzalémeé), 68

koheni, viz kohanim

Koérach (hsz. postava), 72

Koérachovci, kérachovsky (sz. dynastie chrdmo-
vych zpévéki), 72

korouhev, 30, 31

Kovét (mez. bozstvo; “Nappahu), 142; “Nappahu,
142
Ktbu (mez. bozstvo), 57

kukkii (akk. temnota; termin pro podsvéti), 121

kulilu (akk. mytické stvofeni; ¢lovek s rybi dolni
Casti téla; také kulullii), 129; kulullii, 53,129,131,
132

Kullu (Mez. bozstvo), 71

kulullii, viz kulilu

Kumma (as. lit. postava), 124

kummu (akk. svatyné), 50

kunasu (akk. druh psenice), 161

Kungu (mez. bozstvo), 57

Kunus$-kadri (mez. bozZstvo), 59

kurgarrii (akk. chrdimovy herec, hudebnik a tane¢-
nik; log. L2 KUR.GAR.RA), 73, 74

kurgarrutu (akk. chrdmova herecka a tanecnice;
MUNUSKUR.GAR.RA), 74

kuribu (akk. ochrannd bytost), 51, 124; viz také
cherub
kurnugfi (akk. termin pro podsvéti), 121

kusarikku (akk. myticka bytost; ¢loveék-byk), 51,
130, 131

Kusu (mez. bozstvo), 57

Kusajas (sz. postava), 72

kusii (akk. krab ¢&i jiny vodni Zivocich), 124

Kuta (bab. mésto; dn. Till Ibrahim), 122, 148

Kutatate (mez. bozstvo), 172

Kyros II. (persky panovnik; 559-530 pf. n. 1.), 87

L

labasu (akk. zly démon a nemoc, kterou zptisobo-
val), 116



lahhinu  (akk. chramovy majordomus), 76;
alahhinu, 76

Lahamu (akk. boZstvo), 147

Lahmu (akk. boZstvo), 147, 149, 166

lahmu (akk. vlasaty; mytickd bytost), 51, 130, 131

lajla (hebr. noc), 114

lamahussii (akk. druh odévu bozstva), 88

lamassu (akk. ochranné Zenské bozstvo i zly dé-
mon), 9, 10, 128

Lamastu (akk. démonka; log. 9DIMj;.ME),
113-116, 128; “DIM3.ME, 113

Larak (mez. mésto), 129

Larsa (mez. mésto), 21

Latarak (akk. boZstvo; postava odéna jako lev),
132

lekanomantie (vésténi z pohybu olejovych kapek
na hladiné vody), 99

LettsSejci (sz. narod), 39
Leumejci (sz. narod), 39

Lévi (sz. postava; syn Jakobtliv; pfedek jed-
noho z izraelskych kmenti; pfenesené knézsky
kmen), 67, 72

1évijci, viz levité

levité (hebr. knézska vrstva), 72, 75, 77, 79, 175,
179; 1évijci, 72, 75, 76

Leviticus (sz. kniha), 90, 152, 162, 164

libanomantie (vésténi z koufe vystupujiciho z ka-
didelnice), 99

Libanon (pohoii), 51

libittu (akk. cihla; log. SIGy), 156

Libye (stat v severni Africe), 40

liginnu (akk. vynatky a komentafe k Eniima Anu
Enlil; astrologickd sbirka), 94

lilin (hebr. démoni podfizeni Lilit), 115

lilissati (akk. ritudlni hra na tympany), 146, 158,
160, 170, 171; viz také lilissu

lilissu (akk. tympdén; pl. lilisati), 172; viz také li-
lissati

Lilit (hebr. no¢ni démonka), 114, 115

lilitu (akk. démonka vichtice; log. MUNUSLIL,.LA,),
114

lilii (akk. démon vichtice; log. U2 LIL,.LA;), 114

limu (akk. eponym, jehoZ jméno slouzilo k dataci
asyrskych dokumentt), 25, 134

ligtu (akk. vynatky a komentafe k Entima Anu En-
lil; astrologicka sbirka), 94

lismu (akk. zavod v béhu), 149, 155, 166, 167
L ha-za-nu, viz hazannu

L KU, E, (DINGIR), viz erib bit (ili)

L SANGA, viz sangii

LW $a, en-di-su,, viz $ay en-di-Sus

LUy g3, GISkit-tu-ri-Su, viz $as CIokit-tu-ri-Su
LUz SA 5 TAM ekurrate, viz Satam ekurrate
LUy TU E, (DINGIR), viz érib bit (ili)
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Lad (sz. postava; Sémutv syn; vyklad nejasny;
spojovan s maloasijskou Lydif nebo severoaf-
rickou Libyfi), 40

Luddi, viz Lydie

LUGAL-AS8ur, 9

Lugaldukuga (mez. boZstvo), 160

Lulal (sum. bozstvo), 132

Lydie (akk. Luddi; stat v Malé Asii), 40; Luddi,
102

M

Maaj (sz. postava; syn Jonatana; potomek Asa-
fav), 175

Maasejés (sz. knéz), 72,73, 175

dMAI:I (mez. bozstvo), 56

dMAI:I—ma (mez. bozstvo), 56

mahhitu (akk. prorokyné extaticka), 74; mahhiitu,
103

mahhil (akk. prorok extatik), 102, 103

mahhiitu, viz mahhitu

Malé Asie, maloasijsky (dn. Turecko), 40, 101

malah (hebr. andél), 128; andél, 6, 36, 115, 128

malahé elohim (hebr. poslové bozi, andélé), 128

malahu (akk. lodnik; log. L MA;.LAHy), 77

Malik (mez. bozstvo), 57

Malkijas (sz. knéz), 175

I Mamitu ( Kletba), 124

Man-istasu (staroakk. panovnik), 8, 17

Mandanu (akk. boZstvo; log. “DI.KUs), 52, 55-57;
viz té7 Dajjané a “DL.KUs.MES

Mandanu $a parakki (akk. boZstvo; log. “DI.KU5 $a
parakki), 56; viz téz Dajjane sa parakki

Mannea (pv. tizemi), 12

manii (akk. vahova mira; pfiblizné 0, 5 kg), 88

Magqlit (akk. Spileni; sbirka zafikani proti zlym

mocnostem a kouzltim), 112, 114, 119-121, 125,
128

mardatu (akk. specidlni zavés), 90, 92

Marduk (bab. nejvyssibozstvo), 5, 6, 14, 18,24-27,
34,35,49,52,55,65,70,71, 88,92, 93,103, 130,
140, 142, 146, 147, 150, 166

Marduk-apla-iddina II. (bab. panovnik; 721-710
a 703 pf. n. 1, sz. Berédak-baladén), 26;
Berddak-baladén, 26; Merédak-baladan, 26

Marduk-8allim-ahhé (knéz ¢i pisat z Assurova
chrdmu), 55

Marduk-8apik-zéri (as. kralovsky astrolog), 92

Mardukiiv soud (akk. text), 103, 147, 150, 166

Mari (pv. mésto a stat), 1, 103, 140, 181

Mars (planeta), 95

masennu Sa Assur (akk. pokladnik AsSurova
chramu; LY21GL.DUB sa as-sur), 78

1MAS, viz Ninurta

Mas’altu (akk. Dotazy; astrologicka sbirka), 94

masmasu, viz asipu

masqu (akk. pohér), 170
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Masu (akk. poho#f na konci svéta), 130

Matanjas (sz. postava; syn Mikajase; potomek
Asaftv), 175

Matitjas (sz. postava), 72, 73

me (sum. soubor boZskych sil, které ovladaji cely
vesmir), 110, 111

mé naqii (akk. dlitba vody), 126

Mea (véz v Jeruzaléme), 175

mehassef (hebr. carodéj), 118

mehassefa (hebr. Carodéjnice), 118

menora (Zid. svicen), 36

Merariovci (sz. kmen), 72

Merkur (planeta), 31, 95

Merédak-baladén, viz Marduk-apla-iddina II.

Mésic, 5, 93-96, 134

Mésto Davidovo, viz Jeruzalém

meSorarim (hebr. chrdmovi zpévéci), 72

Mesulam (sz. postava), 175

Mezopotamie, mezopotamsky (pv. tizemi), celd
préce

Mikajés (sz. postava), 175

Miknejas (sz. postava), 72, 73

Milalaj (sz. postava; syn Jénatana; potomek Asa-
fav), 175

Milgia (as. mésto), 159

Mimma lemnu (VSechno zlo; mez. podsvétni by-
tost), 124; Mimma lemnu, 124

Minjamin (sz. knéz), 175

Mirjam (sz. prorokyné; Aronova sestra), 74, 103

mis pi (akk. omyvani tst; obfad zasvéceni soch
bozstev), 87, 92; omyvani tst, 87, 92, 180

Misaru (akk. spravedlnost; mez. bozstvo), 56

miskan (hebr; pfibytek; stan setkdvani), 48, 136;
stan setkavani, 90, 136, 162, 163

Mojzi$ (sz. postava), 30, 31, 39, 67, 72, 74, 76, 77,
102,116, 119, 151, 164

Mubha (mez. podsvétni bytost), 124

Mukallimtu (akk. Ten, jenz odhaluje; astrologicka
sbirka), 94

mukil apati (akk. vozataj; log. "2 DIB.PA), 76

Mukil rés lemutti (Posluhovaé zla; mez. podsvétni
bytost), 124

Mullil (sum. jméno boha Enlila v sumerském di-
alektu emesal), 16

Mullissu (akk. pfizvisko bohyné Ninlil a IStar;
log. NIN.LIL,), 4, 16, 19, 55, 103, 104, 144, 160,
167, 168; viz také Istar z Ninive a Ninlil

Mummu (mez. boZstvo), 35

Munnabitu (as. krdlovsky astrolog), 94

musukannu (akk. druh dfeva), 50

Musasir (urart. mésto), 7

mushussu (akk. myticky had nebo drak), 124, 130,
131

muslalu (akk. druh stavby, snad schodistovy
trakt), 41, 43, 45, 58-60, 144

musmahhu (akk. myticky sedmihlavy had), 130

muttalliktu (akk. specidlné dldzdéna cesta slouzici
pro procesi), 44, 45, 56, 77

I Miitu (Smrt), 124

N

Nabopolassar (bab. panovnik; 625-605 pf. n. 1.),
26

Nabi (akk. bozstvo; log. “AG, “PA), 5, 31, 53,
64-66, 81, 89, 90, 94, 103, 104, 147, 148, 150, 154,
155, 155, 171, 173, 174, 180; 1 AG, 64, 66; 1PA,

nabii (akk. volat, nazyvat), 103, 180

Nabti-ahhé-eriba (as. kralovsky astrolog), 94

Nabt-asaréd (knéz ¢i hodnostat z AsSurova e
chrdmu), 53

Nabti-étir-nap$ate (as. knéz; pokladnik Assurova
chrdmu v obdobi vlady Asarhaddona), 89

Nabt-nadin-Ssumi (as. hodnostaé v Nabtové
chramu), 154

nameru (akk. véZ stojici u bran), 45
namburbi (mez. druh modliteb), 71, 109

Namtar (mez. bozstvo osudu, smrti a moru, posel
a radce vladct podsvéti), 112, 122, 124, 167

Namtartu (mez. bozstvo, chot Namtara), 124

Nanaja (akk. bozstvo), 88

nanmurti (mez. mésic), 140

Nannar, viz Sin

Nappahu, viz Kovaf

naptanu (akk. pokrm), 89, 90

naptanu rabil (akk. velky obétni pokrm), 90

naptanu tardennu (akk. mensi obétni pokrm), 90

LU NAR, viz ndru

nargallu (akk. nejvyssi chramovy zpévdk; log.
LUbNAR GAL), 73

nargallutu (akk. predstavend zpévacek; log.
MUNUSNAR GAL), 74

narmak Assur sa kinatim (nazev mésice staroas. ka-
lendéfte), 160

nértu (akk. zpévacka; log. MUNUSNAR), 74

naru (akk. chramovy zpévak; log "2 NAR), 70, 73;
LU NAR, 154

naftikac, viz kalil

navi (hebr. prorok, zpévak), 102, 103, 180

nebehu (akk. vlys), 46

Néberu (akk. Brod; nazev hvézdy nebo planety,
snad Poldrka, Merkur nebo Jupiter), 93

nebesky byk (akk. myticka bytost), 101

Nedu (akk. strazce prvni podsvétni brany; sum.
Neti), 122, 124; Neti, 122

Nér (sz. postava), 77

Nergal (mez. podsvétni bozstvo), 28, 35, 112, 122.
124, 144, 149, 150, 155, 166, 167

Nergal a Ereskigal (akk. mytologicka skladba), 122,
167

Nergal-Sarrani (ass. knéz v Nabtiové chramu
v Kalhu), 155

néseh (hebr. dlitba), 91



Netanel (sz. postava; syn Jonatana; potomek Asa-
fav), 175

Neti, viz Nédu

Netof, netofsky (izr. mésto), 175

Nigdimdimmil (akk. fysiolognomicky text), 92

nignakku (akk. kadidelnice; NIG;.NA), 172; nik-
nakku, 69

Nikkal (mez. boZstvo; log. NIN.GAL), 144

niknakku, viz nignakku

Nimrod (sz. postava), 39

Ninimma (mez. bozZstvo), 16

Ninive, ninivsky (akk. Nina; dn. Till Qayungiq),

8,17,19, 20, 39, 64, 66, 71, 85, 96, 103, 128, 129,
140, 143, 144, 147, 149, 150, 157, 166-168

Ninki (sum. boZstvo), 160

4NIN.LIL,, viz Ninlil

Ninlil (mez. bohyn¢; chot Enlilova ¢i ASSurova;
log. dNIN.LILz), 4,15-17, 19, 20, 24, 27, 44, 55,
56, 60, 62, 69, 75, 143, 146, 154, 167, 170-172;
4NIN.LIL,, 4, 160, 168; viz také Mullissu a I&tar
z Ninive

Ninmah (sum. bohyné), 71, 111

Ninrurugu (mez. bozstvo), 156

Ninsun (mez. bohyné; Gilgamesova matka), 101

Ningubura (mez. bozstvo), 71

Ninurta (mez. bozstvo valky; log. IMAS), 12, 16,
17,22,23,25,27-29, 31, 35,45, 54-56, 59, 64-66,
68, 83,104, 133, 149, 153155, 158, 159, 166, 167,
168, 171, 174; "MAS, 64

Ninurta-tukulti-Assur (stfedoas. panovnik), 25

Nippur, nippursky (bab. mésto; dn. Nuffar), §, 9,
14,15, 16, 17, 20, 24, 27, 49, 159, 167

nippurska tradice, 17

niqgum (akk. obét), 91

Nirib “1gigi (akk. Vchod Igigit), 62

nisakku (akk. druh knéze), 174

nisan (1. mésic hebr. kalendéfte), 136, 137, 150, 182

nisannu (akk. 1. mésic kalendéfte), 25, 85, 136-140,
143, 144, 146-150, 169, 182

Nisroch (sz. jméno boha Nabi), 48

Nis-ili-mati (akk. bozstvo), 59

NLTUK.KI NIGIN.NA (mez. ritudlni text), 172

Noe (sz. postava), 40

nubattu (akk. vecerni obétni pokrm), 89

Nudimmud (Ten, jenZz tvoii a rodi; p¥izvisko boha
moudrosti Ey a boha Enlila), 17, 29

nuhatimmu  (akk.  kuchat; log. MU,
L, MUHALDIM), 75

NUN.NAM.NIR, viz Nunnamnir

Nunnamnir (sum. vSemi véZeny; pfizvisko
boZstev Ey, Enlila a také ASsSura; log.
NUN.NAM.NIR), 14, 44, 45, 58-60, 62

Nunnamnirtiv dvir, viz Kisal Nunnamnir
Nur (mez. bozstvo; log. A.A), 144; A A, 144

Nusku (mez. btth ohné, nékdy ztotozriovan
s Girrou; log. YENSADA), 5, 35, 54, 55, 111,
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120, 154

@)

Obéd-edém (sz. postava), 72, 73

ola (hebr. zapalna obét, celopal), 91

omina, omindzni, 25,92, 93, 95, 96, 98, 99, 100, 109
omyvani tst, viz mis pi

ordél (vodni soud), 147, 148

Orion, 156

Ostanbau (p¥istavba v As$urové chrdmu zbudo-
vand as. kralem Sinacheribem), 46, 49, 53,
55-59; Vychodni pfistavba, 46, 178

otevirani ast, viz pit pi
Ov¢i bréna (bréna v AsSuru), 41
Ov¢i brana (brana v Jeruzalémé), 175

P

“PA, viz Nabt

pa’amonim (hebr. zvonecky na odévu knézi), 116

pagulu (akk. nddoba na tlitbu), 154, 172

pahut bit Assur (guvernér Assurova chrdmu; log.
NAM E, as-sur), 78

Palestina, 32, 164, 177, 178, 182

pandugani (akk. slavnost krale; naboZzensky ob-
fad), 75

Pani Babylénu, viz Sarpanitu

Pani Ninive, viz Istar z Ninive

Pani z Akkadu (akk. bohyné), 138

papahu, viz bit papahi, 50

Papsukkal (mez. bozstvo), 156

parak simati (akk. Svatyné osuddi; Trtin osudit), 51,
62, 65,170

pasisu (akk. druh knéze), 70

Paztizu (akk. zly démon, ale také ochrance pied
démonkou Lamastu), 115, 116, 128

Pecna véz (véz v Jeruzalémé), 175

pesah (hebr. svatek slaveny v jarnim obdobf), 150,
152,164, 182

4PIRIG.MES (mez. bozstvo), 59

pit pi (akk. ritudl otevirdni tst), 87, 132; otevirani
ast, 87,132, 180

PI&¢ (sz. kniha), 72

Podsvétni vize asyrského prince, 124, 128

Posluhovacé zla, viz Mukil res lemutti

poutni svatky (skupina zid. svatka), 136, 150, 152,
164,173,182

Prvni kniha krélovska (sz. kniha), 135

Prvni kniha MojZiSova (sz. kniha), 39

ptakoptavec, viz dagil issiiri

Pilu, viz Tiglatpilesar III.

puradu (akk. druh ryby), 53

Puzris-Dagan (dn. Drehem), 9

Puzur-Assur, 9

Q

ga (akk. pohar; dutd mira, asi 11), 75, 155
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qabru (akk. hrob), 126

gadiitu (akk. druh chleba pfedkladaného p¥i obé-
tech), 75

qarratu (akk. svétek), 173

gedosim (hebr. svati nebestané), 128

gever (hebr. hrob, také oznaceni podsvéti), 121
girsu (akk. posvécené misto, svatyné), 94, 172
qursu (slavnost bohyné Ninlil), viz hursu

R

rab ekalli (akk. spravce paldce; log. ‘‘2GAL
E,.GAL), 66

rab kalé (akk. nejvyssi knéz nafikag; log. L GAL
US.KU.MES), 73

rab karkadinni (akk. vrchni cukraf; log. [Y2GAL
SUM.NINDA), 75

rab  kurgarré (akk. nejvy$si chramovy he-
rec, hudebnik a tanecnik; log. 2GAL
KUR.KAR.RA), 74

rab malahi (akk. vrchni lodnik), 77

rab ndri (akk. nejvyssi chramovy zpévak; log.
Lt GAL NAR), 73

rab nuhatimmi (akk. vrchni kucha¥; log. "2 GAL
MU.MES), 75

rabisu (akk. ochranné Zenské bozstvo i zly démon;
log. MASKIM), 128

ragamu (akk. volat ¢i k¥icet), 102, 103

raggimu (akk. prorok), 102-104

raggintu (akk. prorokyné), 103

ramku (akk. druh knéze), 70, 174

Rané dynasticky seznam zemépisniyjch nizvii (mez.
text), 7

Rassamfiv cylindr, 101

re'fi (akk. pasty¥; titul asyrskych kralt; log. SIPA),
12,82

refa’tm (hebr. fi8e stint1, podsvéti), 121

rehtu (akk. zbytek obétniho pokrmu), 90

Rechob6t-ir (sz. mésto vystavéné Nimrodem), 39

Resen (sz. mésto v Asyrii), 39

rés Satti (akk. pocatek roku), 136

Rikis girri Eniima Anu Enlil (akk. Pritvodce k Eniima
Anu Enlil; astrologicka sbirka), 94

rimkani, viz rimku

rimku (akk. ritudlni koupel;, pl. rimkani), 89;
rimkani, 146, 153, 158, 160, 166, 170, 171

ros ha-Sana (hebr. pocatek roku), 161

Rudé mote, 115

Rybna brana (bréna v Jeruzalémé), 175

~

R

Rim, Rimané, 157

S
SAG.ME.GAR (mez. bozstvo), 153
saharonim (hebr. mési¢ni p¥ivésky), 116

Sakkukutu (mez. bozstvo), 149, 166

Salmanassar I. (as. panovnik; 1274-1245 pt. n. L),
14, 19, 40, 44, 45, 47, 50, 55, 57-60, 62, 178

Salmanassar II. (as. panovnik; 1030-1019 pf. n. .),
57

Salmanassar III. (as. panovnik; 858-824 pt. n. L),
2,12, 14, 25, 26, 30, 45, 53, 60

Salmanassar V. (as. panovnik; 726-722 pf. n. 1.;
bab. trtinni jméno Ulilaja (Narozeny v mésici
uliilu)), 26, 87, 168; Ultlaja, 26, 168

Samafi (izr. hlavni mésto), 2

samitu (akk ¥imsa), 46

Samsu-iluna (bab. panovnik; 1749-1712 pf. n. L),
135
Samuel (sz. soudce), 77, 83

SANGA, viz sangil
Sansenoy (hebr. andél), 115

Sargon  Akkadsky  (staroakk.  panovnik;
2334-2279 pt.n. 1), 17

Sargon II. (as. panovnik; 721-705 pt.n. 1), 2, 7, 10,
15,17,27,42,45,46,48,52, 66, 85, 89, 87,90, 97,
143,174

Sargonovci (as. kralovska dynastie), 3, 10, 13, 40,
47,147

Sargoniiv hich (akk. literdrni skladba), 52, 97

saris (hebr. eunuch, hodnostéf; slovo neni pt-
vodni, pochazi z akkadského vyrazu sa resi), 73

Saturn (planeta), 31, 95

Saul (sz. postava), 77

s¢“trim (hebr. kozli démoni), 163

Sebittu (akk. sedm; sedm bohti; log. dINIM.BI),
137, 154; sedmero boh, 137; {INIM.BI, 154

sebittu (akk. sedm; sedm zlych démonti), 112, 137;
sedmero démonti, 137

sedmero bohti, viz Sebittu

sedmero démonti, viz sebittu

sedmero mudrcty, viz apkallu

sefira (hebr. ¢ast sefirotického stromu), 34, 36
sefiroticky strom, 34-36, 178

Semangelof (hebr. andél), 115

Senoy (hebr. andé€l), 115

s®rafim (hebr. nebeské bytosti), 128

Sertja (sz. postava), 77

Sestup Inanny do podsvéti (sum. mytus), 74, 113,
122,157

Sestup Istary do podsvéti (akk. mytus), 122,123, 156

Seznam chramii a boZstev v Assuru (as. text), viz Got-
teradressbuch
Seznam svatyni v chramu Esarra, 56, 57, 58—60

schrana smlouvy, viz aron ha-brit
SI.GAR (mez. svatek), 153

sitharu (akk. druh nadoby), 172
Sijén (jeden z jeruz. pahork), 48
sikkatu (akk. hlinény kolik), 45
simanu (akk. 3. mésic kalendéfte), 152
simdu (akk. druh mouky), 75



P

Sin (akk. mési¢ni bozstvo; sum. Nannar), 5, 10, 21,
35,52,71,94,104, 111, 122, 137, 138, 144, 146,
148, 150, 153,155, 158, 160, 166, 174; Nannar, 93

Sinacherib (as. panovnik; 704-681 pt. n. 1.), 2, 3,
10,15, 19, 26,27,46,47,49,50, 52, 53, 56-59, 61,
67,68,71,85-87,97,128,129, 135, 140-143, 146,
147,178

Sippar (bab. mésto; dn. Till Aba Habba), 8, 21,
129,135

Sirara (pohoii), 51

Sira$ (mez. bozstvo), 58, 75

sirasi (akk. sladek; log. LH2SIM), 75
Sirius, 31

stvan (3. mésic hebr. kalendare), 137
Skutecné, ty jsi zlo (akk. zaklindni), 117
Slunce, 5, 21, 23, 56, 62, 93-95, 99, 130, 158
Smrt (*Miitu), 124

Spor motyky s pluhem (sum. spor), 165

stan setkavani, viz miskan

standardni mezopotamsky kalenda#, 134-137,
182
Stard brana (brana v Jeruzalémé), 175

Stary zakon (hebr. posvétna kniha), 11, 12, 13, 19,
26,39,48,74,75,77,86,78,91,92,102,115, 116,
118, 121,128, 135, 156, 163, 173, 175, 180, 182

starozékonni, 2, 6, 11, 36, 39, 48, 81, 86, 102, 105,
107, 108, 109, 114, 116, 118, 123, 161, 164, 177,
181, 182

Strézni brana (brana v Jeruzalémé), 175

Strom huluppu, viz Gilgames$, Enkidu a podsvéti
Studni¢nd bréna (brana v Jeruzalémé), 175
Subartu, subarejsky (as. tizemi), 6, 94, 95

suhurmasu (akk. mytické stvofeni; koza-ryba), 53,
129, 132

sukkot (hebr. svéatek stankt), 164, 182; svatek
stanku, 135, 136, 152, 164

Sumer, sumersky, sumerstina (sz. Sinear; oblast
v Babylénii), 2, 3, 14, 15, 16,17, 18, 21, 34, 40, 49,
70,73, 74, 82,101, 110, 111-113, 114, 121-123,
155, 156, 159, 160, 164, 165; Sinear, 39

surmahhu (akk. druh knéze), 174

Stsy (akk. Sasan; elamské hlavni mésto), 5, 135

siitu (akk. dutd mira; 10 qa; log. BAN,), 75, 161,
173

svatek stanki, viz sukkot

svatek tydnti, viz Savu’ot

svatek zné (hebr. hag ha-gacir), 155

Synchronni kronika (mez. text), 25, 140

S
salam andunani (akk. figurka ndhradnika), 84

salmu (akk. obraz; deifikovana socha nebo obraz
boha), 48, 52, 85, 105

Sarpanitu (akk. bohyné¢; chot Mardukova), 16, 24,
34, 52, 65, 70, 89, 90, 148; Pani Babylénu, 148,
149; Bélet-Babili, 52

Satu (akk. To, co vychdzi; astrologicka sbirka), 94
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seru (akk. step, pustina; termin pro podsvéti ¢i
sidlo démontt),

Silulu (staroas. panovnik), 7

sariru (akk. druh ¢erveného zlata), 52

seru, 121

~

S

Sa muhhi biti (akk. ¢lovék starajici se o AsSurovu
svatyni; 1252 UGU E,), 76

Sa muhhi kezerti (akk. dohliZitel knéZzek kezertu;
Lth 52 UGU MUNUSSUHUR.LA,), 74

Sa muhhi Sahiivi (akk. clovek starajici se o bit Sahiiri;
L 50 UGU sahiiri), 76

sa resi (akk. eunuch, hodnostar), 74; eunuch, 70,
73,87,123

L sa; en-di-sup (akk. ten jeho kadidla”, ¢lovek
starajici se o kadidlo), 76

LUy &g, CISkit-tu-ri-su (akk. ,ten jeho ktesla”, ¢lo-
vék starajici se o kieslo), 76

Sabat (zid. svétek), 137,173

Sabatu (akk.; 11. mésic kalendéte), 29, 86, 133, 137,
152,159, 168-171

SAB.BA.NI GA.AN.GUN (mez. ritudlni text), 172

Sabrii (akk. jasnovidec, vykladac snit), 103

sadanu (akk. druh kamene), 84

Sahiiru, viz bit Sahiiri

Sakkan (mez. bozstvo), 35, 56

Sala (mez. bohyne), 86, 144

Salim-ahum (as. panovnik; pocatek 2. tisicileti pt.
n. L), 9,10, 41, 50, 55, 58

Salomoun (sz. panovnik; 961-922 pt. n. 1.), 51, 72,
77,135

$alomounsky, 72
Salomountiv chrdm, viz bét ha-Sem

Samas (akk. boZstvo slunce a spravedInosti; log.
UTU), 5, 18, 21-23, 30, 35, 50, 52, 53, 56, 69, 84,
86, 93, 95-98, 104, 111, 119, 120, 126, 127, 129,
130, 142-144, 147, 148, 150, 153, 155, 158, 160,
166, 167, 169, 174; UTU, 84; Utu, 21

Samas dajjan samé u erseti (akk. zaklinani), 84

Samas dajjanu siru $a samé u ersetim (akk. zakli-
nani), 84

Samas Sar Samé u erseti (akk. zaklinani), 84

Samas Sar amé u erseti bel ketti u misari (akk. zakli-
nani), 84

Samas-§uma-ukin (bab. panovnik; 667-648 pt. n.
L., bratr as. krale Assurbanipala), 155

Samasi, toto je figurka strasného démona (akk. zakli-
néni proti duchu mrtvého), 127

Samsi-Adad 1. (as. panovnik; 1813-1781 pf. n. 1.),
13,14,17,21, 24, 41-44, 47, 48, 50, 60, 134, 139,
140, 178

Samsi-Adad V. (as. panovnik; 823-811 pt. n. 1.), 26
Saméi-ilu (as. vrchni velitel armady), 27

Sangti (akk. knéz; log. SANGA), 25, 57, 63-68, 140,
154,169, 170, 179; SANGA,, 49, 64, 65, 66, 67
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Sangtl rabil (akk. velky knéz; nejvyssi Assurtiv
knéz; log. SANGA GAL-u), 66, 67

Sangti sanii (akk. druhy nejvyssi knéz; log.
SANGA 2-u), 67

Sangil zikkurratu, 66, 179

Sappu (akk. nddoba), 170

sagit (akk. &idnik; log. '2 KAS.LUL), 76

Sar pithi (akk. ritudl ndhradniho kréle), 83, 95

Sarrat-niphi (akk. bohyng), 18

Satam  ekurrate  (akk.  sprdavce  chrami),
LU2SA3. TAM ckurrite, 78

Satammu (akk. hlavni sprdvce chramu; log
LUz SA 5. TAM), 78, 96

Satammu siru (akk. vzneSeny Satammu),

Savu’a (hebr. tyden), 137

Savu’ot (hebr. svatek tydnti), 152, 155; svatek
tydnt, 135, 152, 155, 164

sedim (hebr. cizi bozstvo nebo kategorie démont),
115,128

sedu (akk. ochranné muzské bozstvo; log.
YALAD), 124, 128

SEIRMA.ALLA ANKIA (mez. ritudlni text),
172

Selomét (sz. soudce), 77

Sem, viz halhallatu

Sém (sz. postava; syn Noemtiv), 39, 40

Semajés (sz. postava), 175

Semiramoét (sz. postava), 72,73

§¢0l (hebr. podsvéti), 121

Sép lemutti ina bit ameli parasu (akk. ritual proti
zlym silam), 131

Sertu (akk. rani obétni pokrm), 89

Serua (mez. bozstvo), 52, 144, 146, 169, 172

Seva (hebr. sedm), 137

Schina (hebr. Bozi piitomnost), 48

sigit (akk. druh modliteb), 109

Sigitsu (akk. bud druh obilniny (snad pozdni jec-
men) nebo odrtida jablon€; téZ Segiisu nebo se-
gussu), 161

Sinear, viz Sumer

sirnamsub(ba) (skladby pro knéze kalit), 70

Soarim (hebr. vratni, strdZci bran), 77

Suilla (skladby pro knéze kalit), 70

Sulak (mez. bozstvo), 34, 124

Suma zakiru (akk. vysloveni jména), 126

Summa alu (akk. Kdyz mésto; série omin o jevech
na zemském povrchu), 92, 100

Summa izbu (akk. JestliZe znetvoiené novorozené; sé-
rie véstebnych textti o anomaliich), 92, 100, 101

Summa Sin ina tamarttSu (akk. Jestlize mésic piisvém
objevent; astrologicka sbirka), 94

Summa-Nabii (as. tkadlec vicebarevnych odévti),
66
Summu (akk. druh rostliny), 174

Sunugalu (akk. drak), 88

Surpu (akk. Spdlent; sbirka zaklinani), 109, 182
T

takultu (akk. pokrm), 89

tallaktu (akk. chodnik), 45

Talmud, talmudicky, 115, 183

tam(m)uzu (akk. 4. mésic kalendate; také du'uzu),
137,156

tamarysek (rostlina), 84, 131

tamuz (hebr. 4. mésic hebr. kalendéte), 157
Tamtz (sz. postava), 156; viz také Dumuzi
tagribtu (akk. prosebnd piseri), 170, 172

tarbasu (Cast AsSurova chramu), 57

Tarbisu (as. mésto; dn. Till Sarif Han), 89
taslisu (akk. teti muz ve voze; log. F123.Us), 77

Tasmeétum (akk. bohyné€), 149, 154, 155, 169, 171,
173

tasritu (akk. 7. mésic kalendate), 136, 137,139, 152,
159-161, 164

Ten, ktery ocistuje bit akiti (as. ndzev kandlu vedou-
ctho k bit akiti v AsSuru), 142

Tiamat (akk. bohyné ocednu; pramatka vSech
boht), 27, 88, 130, 142, 147

Tiglatpilesar I. (as. panovnik; 1114-1075 pt. n. L),
6,13, 16,23,28, 49, 55,78, 134

Tiglatpilesar III. (as. panovnik; bab. trnni jméno
Palu; sz. Pal; 744-727 pi. n. 1), 2, 3, 12, 15, 26,
42,45, 52, 82, 87; Pilu, 26

Tigris (akk. Diglat; pv. feka), 77, 141, 144, 178

Tispak (mez. bozstvo), 57

Toéra (hebr. posvatné texty; Pét knih Mojzisovych),
72,155

Tukulti-Ninurta I. (as. panovnik; 1244-1208 pf. n.
1), 16,17, 22,25,27, 28, 65, 83

Tukulti-Ninurta II. (as. panovnik; 890-884 pf. n.
1), 25, 45,59

T

tebet (10. mésic hebr. kalendafte), 137

tebetu (akk.; 10. mésic obnoveného staroas. kalen-
dare), 95,134, 137,167,168

tupsar bit ili (akk. chrdmovy pisaf; log. /2 A.BA
E, DINGIR), 78

U

U AN EN.LIL.LA MU.UN.DIM.DIM.E.NE (sum.
liturgické dilo), 72

U.DAM KI AM.US (sum. nafek), 71

Us; .MA GUL.E (mez. ritudlni text), 172

ub (druh bubnu), 165

ubusate, viz bit ubusate

UDUG.HUL.GAL, MU.UN.UL.UL (sum. zakli-
néni), 84

ugallu (akk. Ivi démon), 131
ulitba, 83, 91, 113, 126, 148, 165, 170, 172
Ulalaja, viz Salmanassar V.



ulitlu (akk. 6. mésic kalendéte; také eliilu), 29, 88,
133, 137, 158, 159, 168; eliilu, 137, 158

imi dabriiti (akk. myticka stvofent; zufivé vichry),
131

Umma (mez. mésto), 8,9

ummanii  (akk.  Femeslnici;  vojsko;  log.

DUMU'MESum—ma—nu), 67, 77/. DUMU.MESum_ma_
nu, 67

UMUN SE.ER.MA.AL.LA AN.KLA (sum. nafek),
71

UMUN.BARA.KU.GA (sum. ersemma), 71

Uni (sz. postava), 72, 73

Uqurtu (mez. boZzstvo), 57

Ur (sz. Ur Kaldejsky; dn. Till al-Mugajjar; bab.
mésto), 7-9, 10, 13, 18, 39, 94; Ur Kaldejsky, 39

Ur Kaldejsky, viz Ur

Urartu, urartejsky (sz. Ararat; pv. stat), 46, 89

Ura$ (mez. bozstvo), 59, 67

uridimmu (akk. myticky divoky pes ¢i lev s lid-
skou hlavou), 54, 130, 131

urmahlullil (akk. myticka bytost; Ivi muz), 131

YUR.MAH.MES (mez. boZstvo), 59
URU,; GUL.A.GE (mez. ritudlni text), 172

Uruk (hebr. sz. Erek; dn. Warka; bab. mésto), 8, 89,
101, 139, 167; Erek, 39

Usur-amatsa (akk. bohyné¢), 88

Uspia (staroas. panovnik), 9, 14, 40, 47, 178

usumgallu (akk. velky drak), 130

UTU, Uty, viz Samas

UTU AN.5A;3.TA.E3, AKIL.UTU.KAM (sum. zakli-
nani), 84

UTU AZAG, A.GIM ID,.DA BA.AN.SU, (sum.
zaklinani), 84

UTU KUR.GAL.TA, A KL.UTU.KAM (sum. zakli-
néni), 84

UTU UD.DAL.A.TA, A KLUTUKAM (sum. za-
klinani), 84

utukku (akk. zly démon nebo duch zemfelého;
log. UDUG), 112, 124

Utukkii lemniitu (akk. Z1i démoni utukku; sbirka
zaklinani proti démontim wutukku), 112

Utulu (jiné jméno mez. boha Ninurty), 29
Uzi (sz. postava), 175

\Y
Vchod Igigiti, 62
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Venuse (planeta), 95

Vnitini mésto (stfed mésta Assuru, pfipadné cely
Asgur), 19, 100, 157

Vodni brana (bréna v Jeruzalémé), 175

Vsechno zlo, viz Mimma lemnu

Vychodni pfistavba (¢ast Assurova chramu), viz
Ostanbau

warhu, viz arhu

watmanu (akk. cela, kaple; také wadmanu a uat-
nannu), 50

Z

zariru (akk. ¢erveny materidl), 51

Zababa (mez. bozstvo; log. 17 A BA4.BA,), 34, 67,
68, 86, 144

zabbu (akk. extatik), 103

Zapadni zemég, 95

zahalil (akk. slitina st¥ibra?), 51, 52

Zakarjas (sz. postava), 72

zaklina¢, viz asipu

Zakdr (sz. postava), 175

zamukku  (akk. novoroéni slavnosti; log.
ZAG.MUG), 143

v s

Zarriqum (mistodriici AsSuru v dobé III. dynastie
zUru), 7,9, 18

zafikavac, viz asipu

zebah (hebr. obét), 91

Zekarjas (sz. postava), 73, 175

zemé bez navratu (mez. podsvéti), 124

zibu (akk. obét), 91

zikkurrat (akk. stupniovita véz, soucast chramu),
14,15, 17,19, 40, 42, 66, 149, 168, 179

ziv (druhy mésic hebr. kalendare pfejaty od Ka-
naanejci), 136

zklinag, viz asipu

Zmiz, zlo hultuppu (akk. zaklinani), 117

~

y4

zalm, Zalmy (sz. kniha), 12,48, 72,73, 96, 105,107,
108, 181

Zidé, zidovsky (pv. ndrod), 36, 37, 86, 87,101, 115,

133, 135-137, 150, 156, 157, 160, 161, 164, 182;
viz také Hebrejci a Izraelité
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Seznam zkratek v rejstiik

akk. — akkadsky
as. —asyrsky
bab. — babylonsky

dn. — dnesni nizev
hebr. — hebrejsky

chur. — churritsky

izr. — izraelsky

mez. — mezopotamsky
jeruz. — jeruzalémsky
log. — logogram

fec. — fecky

po. — predovijchodni
staroakk. — staroakkadsky
staroas. — staroasyrsky
sum. — sumersky

sz. — starozdkonni
urart. — urartejsky
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